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К вопросу об основных функциях государственных органов в обеспечении 

права на благоприятную окружающую среду 
 

Булилимиймакаладажагымдууайланачөйрөгөболгонукуктукамсызкылуудамамлекеттин, 
мамлекеттикоргандардынфункциясыаркылууагакатышуусунунформаларыжанаусулдары, 
ошондойэлеКыргызРеспубликасындажаратылышресурстарынкадастырдыккаттоонумыйзамды
кбекилүү зарылдыгыкаралган. 

Ачкыч сөздөр:жагымдууайланачөйрө, кадастр, жаратылышресурстары, 
жаратылышкомплекстери, жаратылыштыпайдалануу. 
 

В статье рассматриваются формы и методы участия государства в обеспечении права 
на благоприятную окружающую среду, которые реализуются через функции государственных 
органов, а также необходимости законодательного закрепления кадастрового учета природных 
ресурсов Кыргызской Республики 

Ключевые слова: благоприятная окружающая среда, кадастр, природные ресурсы, 
природные комплексы, природопользование. 

 
In the article forms and methods of participation of the state are examined in providing rights on 

a favorable environment, that will be realized through the functions of public organs, and also to the 
necessity of the legislative fixing of cadastre account of natural resources of Kyrgyz Republic. 

Key words:  favorable environment, inventory, natural resources, natural systems, environmental 
management. 
 

Формы и методы участия государства в обеспечении права на благоприятную 
окружающую среду, реализуются через функции государственных органов,   основные   
из  которых  описаны  ниже. 

Функция учета природных объектов и последующего ведения государственных 
кадастров обусловлена потребностью научно обоснованного функционирования 
государства в области обеспечения права на благоприятную окружающую среду.  

Предупреждение нарушений права граждан на благоприятную окружающую среду 
осуществляется путем разработки и реализации мер по учету так называемых 
экологических требований, а именно: норм качества окружающей среды, нормативов и 
правил природопользования, правил проведения оценки воздействия на окружающую 
среду.  

При этом функция учета условно подразделяется на: экологическую учетную 
функцию, выражающуюся в осуществлении ведения экологического мониторинга, и 
экономическую учетную функцию, выражающуюся в ведении кадастров всех природных 
ресурсов. В соответствии со ст. 2 Закона КР «Об охране окружающей среды» 
государственным мониторингом окружающей среды называется «проведение наблюдений 
за параметрами окружающей среды, оценка ее состояния и прогноз ожидаемых 
изменений»[1]. Процедура мониторинга достаточна сложна и урегулирована 
законодателем поресурсно.  

Что же касается кадастрового учета, то на сегодняшний день наиболее полно 
данный вопрос разработан в области учета земельных участков. 

Вместе с тем, необходимо заметить, что дальнейшая работа государства в сфере 
учета природных ресурсов невозможна без законодательного закрепления кадастрового 
учета всех, без исключения природных ресурсов Кыргызской Республики, единства 
методики учета на всей территории КР и гарантированности внедрения полученных 
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данных учета в практику использования всех природных ресурсов. Особенно важно 
законодательным образом обеспечить возможность извлечения практической выгоды из 
функции учета природных ресурсов, так на основании кадастровых данных присваивается 
определенный статус природному объекту, исходя из которого происходит дальнейшее 
использование данного природного объекта с максимальной пользой для населения 
Кыргызской Республики и минимальным ущербом для самого объекта. 

Рассматривая процедуру присвоения правового статуса тому или иному 
природному объекту, необходимо заметить, что природоохранная отрасль нуждается в 
законодательном закреплении правового статуса природного объекта (или их 
совокупности), ограниченного определенной территорией, зоной экологического бедствия 
или зоной чрезвычайной экологической ситуации. Решение этого вопроса позволило бы, с 
одной стороны, наиболее эффективно решать вопросы защиты населения данной 
территории от опасности экологического характера, а с другой – максимально эффективно 
производить восстановление нарушенного экологического равновесия на определенной 
территории. 

Функция планирования государственных мероприятий в сфере обеспечения права 
граждан на благоприятную окружающую среду вытекает из потребности рационального и 
эффективного использования государственных ресурсов. Так, создание искусственных 
комплексов рекреационного и курортно-оздоровительного назначения требует серьезных 
расчетов последствий для окружающей среды на несколько лет вперед. Более того, с 
учетом системных взаимосвязей природных объектов, представляющих собой целостные 
экосистемы на той или иной территории, в конце 70-х годов введена новая форма 
долгосрочного планирования – территориальные комплексные схемы охраны природы, 
составляемые по республикам, краям, областям, городам и крупным промышленным 
центрам, отдельным регионам и природным комплексам [2,176]. 

Основная задача этих территориальных схем – определение комплекса 
необходимых мероприятий по сохранению и рациональному использованию окружающей 
среды соответствующей территории в условиях развития производительных сил и 
демографических процессов. 

Планирование и разработка мероприятий по охране окружающей среды 
осуществляются на основании научных исследований, направленных на решение задач в 
области охраны окружающей среды[1]. 

Экологические программы являются инструментом компромиссных решений по 
переводу хозяйственной деятельности на экологически безопасные методы, направленные 
на повышение качества окружающей среды и обеспечивающее естественное развитие 
природных объектов и экосистем с учетом реальных возможностей и экологических 
последствий. 

Именно в этих программах должны находить отражение основные направления 
государственной политики в области управления тем или иным природным объектом и 
целостная система решения всех основных проблем, связанных с охраной и защитой 
данного объекта, его рациональным использованием и воспроизводством, организацией 
устойчивого и эффективного управления на основе многоцелевого природопользования. 
Именно в этих программах в качестве основного приоритета развития того или иного 
природного объекта должно быть указано конституционное право граждан на 
благоприятную окружающую среду. 

Нельзя забывать, что экологическая программа как результат компромисса 
огромного количества субъектов природопользования должна быть сбалансирована не 
только в соответствии с экономическими, социальными, природоохранными и 
культурными интересами и правами граждан КР, но и в соответствии с основными 
направлениями государственной политики в области природоохраны и 
природопользования. 
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Как отмечает С.В. Шатаева, «наиболее рационально при этом предварительно 
проработать возможные альтернативы (варианты) использования того или иного 
природного объекта по каждому субъекту с учетом конкретных условий региона, в том 
числе его ресурсного потенциала, степени его экономической доступности, наличия 
производственных мощностей, транспортных средств, иной инфраструктуры, спроса и 
предложения по поводу продуктов и услуг данного природного объекта» [2,177-178]. 

В связи с этим, выбор наиболее эффективных вариантов территориальных 
программ можно обеспечить на основе экономического обоснования их с 
межрегиональных позиций  путем анализа доходов и затрат, с учетом системы 
потребителей и производителей конечных продуктов и услуг природного объекта. 
Впоследствии из отобранных вариантов территориальных программ формируется 
государственная программа. 

Обусловленность функции распределения и перераспределения природных 
объектов применительно к праву граждан на благоприятную окружающую среду 
заключается в том, что в соответствии со ст. 12 Конституции КР «земля может находиться 
в частной, муниципальной и иных формах собственности» тем самым включение граждан 
и организаций в механизм отношений собственности (там, где она допускается) на 
природные ресурсы в значительной степени влияет на отношения в области сохранения 
безопасной для жизнедеятельности граждан природной среды.  

Функция распределения и перераспределения природных объектов выражается как 
в предоставлении природных объектов гражданам и организациям (например, Земельным 
кодексом КР предусмотрена процедура приобретения прав на земельные участки, 
находящиеся в государственной и муниципальной собственности), так и в отнесении 
природных объектов к той или иной категории, группе и иным видам, определяющим 
статус их использования[3]. В последнем случае речь идет о процедуре наделения 
природного объекта определенным статусом на основании его эколого-экономических 
характеристик, в результате чего последующая эксплуатация данного объекта должна 
осуществляться с максимальной выгодой как для пользователя и самого природного 
объекта, так и для остальных лиц, чьи права и свободы могут быть затронуты в процессе 
данного факта природопользования. 

Функция воспроизводства природных объектов вытекает из положения, 
обусловленного интересами не только настоящего, но и будущих поколений, поскольку, 
потребляя природные ресурсы, общество обязано не допускать их полного истощения. 
Как правило, данная функция государства реализуется неправовыми формами, поскольку 
связана со значительными материальными затратами. К правовым формам осуществления 
функции воспроизводства природных ресурсов следует отнести: законодательное 
установление специальных правил по воспроизводству природных объектов (например, 
Лесным кодексом КР определены обязанности лесопользователей по воспроизводству 
лесов); контроль за соблюдением этих правил органами государственного регулирования 
и стимулирование соблюдения этих правил мерами экономико-правового воздействия и 
установление такого режима пользования природным объектом, при котором 
уменьшается степень потребления природных ресурсов и утраты их природной 
функции[4]. 

Функция пространственно-территориального устройства природных объектов 
обусловлена их особыми природными свойствами: объемной пространственностью и 
неподвижностью. Таким образом, возникает необходимость привязки производственно-
хозяйственной деятельности общества к стабильно существующим и неподвижным 
условиям той или иной местности. С этой целью национальным законодательством КР 
предусмотрены процедуры землеустройстваи лесоустройства, установлены ограничения и 
запреты в пользовании животным миром на определенных территориях[3, 4, 5]. Здесь 
необходимо отметить две особенности данной функции государства по обеспечению 
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права граждан на благоприятную окружающую среду: во-первых, в функции 
территориально-пространственного устройства происходит своеобразная увязка 
экологических и экономических интересов заинтересованных сторон (так, отвод 
природного объекта для того или иного вида хозяйственной деятельности есть решение 
балансирующее экономические интересы одного субъекта и экологические интересы 
других субъектов) и, во-вторых, процедура пространственно-территориального 
устройства является оригинальным правовым механизмом, обеспечивающим 
максимально эффективное взаимодействие человека и природы. 

Функция контроля за использованием и охраной природных объектов 
(экологического контроля) является базовой для всех остальных функций государства в 
области обеспечения прав граждан КР на благоприятную окружающую среду, поскольку 
без контроля за исполнением принятых управленческих решений и принятия мер по 
выявленным отклонениям все остальные функции не достигнут цели. Функция 
экологического контроля в качестве цели преследует обеспечение деятельности 
природопользователей в соответствии с экологическими условиями и требованиями, 
содержащимися в нормативной документации, утвержденной в установленном порядке 
[1]. Главными задачами государственного экологического контроля являются: 
 наблюдение за состоянием и изменением окружающей среды под влиянием 

хозяйственной и иной деятельности; 
 проверка выполнения мероприятий по охране природы, рациональному 

использованию природных ресурсов, оздоровлению окружающей среды; 
 соблюдение требований природоохранного законодательства и нормативов 

качества окружающей среды. 
Система контроля за охраной окружающей среды включает государственный, 

ведомственный и общественный контроль. 
Хозяйствующие и иные субъекты, воздействующие на окружающую среду, на 

соответствующих территориях и объектах осуществляют контроль за состоянием 
окружающей среды. 

Министерства и административные ведомства Кыргызской Республики 
осуществляют ведомственный контроль за состоянием окружающей среды на 
подведомственных им объектах с целью проверки выполнения мероприятий по охране 
природы, рациональному использованию и воспроизводству природных ресурсов, 
оздоровлению окружающей среды и выполнению требований природоохранного 
законодательства. 

Государственный, надведомственный контроль за состоянием окружающей среды 
и использованием природных ресурсов осуществляют республиканский и 
территориальные государственные органы охраны окружающей среды Кыргызской 
Республики. Порядок осуществления государственного контроля за состоянием охраны 
окружающей среды и использованием природных ресурсов определяется Правительством 
КР. Решениягосударственного органа охраны окружающей среды являются 
обязательными к исполнению для всех министерств, административных ведомств, 
граждан, хозяйствующих и иных субъектов. 

Надо отметить, что в науке экологического права ведомственный контроль не 
принято относить к государственному в силу ограниченности сферы влияния органов, его 
осуществляющих, а также отсутствия у них компетентности в области применения мер 
государственного принуждения к субъектам экологических правоотношений. С такой 
позицией можно согласиться только отчасти. Действительно, органы ведомственной 
компетенции, т.е. органы исполнительной власти и их территориальные подразделения, 
осуществляют контроль лишь за теми субъектами хозяйственной или иной деятельности, 
которые находятся у них в подчинении. Следует признать справедливым замечание М.М. 
Бринчука, который считает возможным рассматривать в качестве ведомственного 
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экологического контроля и контроль со стороны специально уполномоченных органов в 
отношении их структурных подразделений, территориальных органов и создаваемых ими 
государственных учреждений [6,470].  

Можно добавить, что и иные органы исполнительной власти, на которые возложена 
обязанность реализации отдельных функций экологического управления, также должны 
осуществлять ведомственный контроль по вертикали управления, в том числе и за 
природопользованием. Так, например, Министерство образования КР обязано 
контролировать не только экологическое образование в подведомственных ему 
образовательных учреждениях на предмет соответствия в этой области учебных планов и 
программ государственному образовательному стандарту, но и проверять соблюдение 
требований, например, земельного законодательства в части соблюдения 
подведомственными образовательными учреждениями принципа целевого использования 
предоставленных им земельных участков. 

Осуществляя рассматриваемую функцию, должностные лица органов 
государственного экологического контроля вправе, в том числе, требовать проведение 
процедуры государственной экологической экспертизы.  

Функцию разрешения споров о праве природопользования осуществляют судебные  
органы.  Порядок исполнения данной функции государственными органами Кыргызской 
Республики определен процессуальным законодательством[7]. 

К сожалению, на настоящий момент в Кыргызской Республике   отсутствует  
четкаясистемагосударственных органов, участвующих в обеспечении права на 
благоприятную окружающую среду. Следует  отметить, что с начала своего  
формирования природоохранная система Кыргызстана неоднократно реформировалась. С 
1990 года  специально уполномоченным органом республики в  сфере  охраны   
окружающей  среды  являлся Государственный комитет Республики  Кыргызстан   по 
охране природы,  которым  была  проделана  значительная работа  по  созданию   основ   
природоохранной политики  государства. В настоящее  время  всистеме  исполнительной  
властифункционируют   два  экологических органа:  Государственное  агентство  охраны  
окружающей  среды  и  лесного   хозяйства  при  Правительстве  КР  (ГАООСЛХ)  и  
Государственная   инспекция  по  технической  и  экологической  безопасности  при  
Правительстве  КР  (Госэкотехинспекция).   

ГАООСЛХ  является государственным органом в системе исполнительной власти, 
обеспечивающим функции по реализации единой политики в области охраны 
окружающей среды, сохранения биоразнообразия, рационального природопользования, 
развития лесного и охотничьего хозяйства и обеспечения экологической безопасности 
государства в пределах предоставленных полномочий. 

В соответствии  с  Положением, утвержденным  Постановлением  Правительства  
КР  от  20 февраля 2012 года №136 Госэкотехинспекция  является уполномоченным 
государственным органом исполнительной власти, осуществляющим государственный 
надзор и контроль по вопросам экологической и технической безопасности (ст.1). 

Выделение из  ГАООСЛХ  функции   экологического  контроля  с  передачей ее в 
другой государственный орган привело к распылению  кадрового  потенциала,  создав  
при этом  элемент  «конкурентности»  между  ними,  тем  самым ослабив, в  целом,  
экологическую  систему  республики.  Функционирование  этих органов осуществляется  
при   отсутствии    четкого   взаимодействия,  не отработаны  процедуры  осуществления   
экологического контроля  с  учетом   компетенции  каждого  из  них. Так,  в ведении  
ГАООСЛХ находятся управление  мониторинга, оснащенное  лабораторией и  
государственная экологическая  экспертиза,  которая  также  является видом  контроля.  У 
Госэкотехинспекции нет лаборатории, кроме  того,  взимаемая  этим  органом   плата за 
загрязнение окружающей  среды(выбросы,  сбросы   загрязняющих веществ,  размещение  
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отходов)   поступает в  фонды  охраны   природы, которые   находятся  в  ведении  
ГАООСЛХ. 

Таким  образом,  в  сложившемся  положении  в  экологической  отрасли в 
Кыргызстане,  где  отмечаются   совмещение   хозяйственных  и контрольных  функций,  
раздробленность  функции  государственного  экологического контроля, обеспечение 
эффективной реализации государством экологических  прав  граждан  является    
проблематичным  в  силу возникающего конфликта интересов и «конкурентности»  
государственных  органов. 

В соответствии с ч 1. ст. 3 Закона КР «Об охране окружающей среды», «каждый 
гражданин имеет право на благоприятную для жизни и здоровья окружающую среду и на 
возмещение ущерба, причиненного здоровью или имуществу неблагоприятным 
воздействием на окружающую среду, в результате осуществления хозяйственной или 
иной деятельности»[1]. Соотнося юридическую конструкцию данного субъективного 
права человека и гражданина на благоприятную окружающую среду, закрепленную как в 
Конституции КР, так и в Законе КР «Об охране окружающей среды», с задачами 
государственных органов власти, призванных обеспечивать данное право, следует 
обратить внимание на следующее: 

Во-первых, потребуется определенное количество времени, чтобы данные 
законодательные нормы «заработали», то есть реально стали предметом 
правоприменительной практики. Ускорить этот процесс, скорее всего, вынуждены будут 
сами граждане КР. Им необходимо занимать активную социальную позицию и в 
установленном порядке участвовать, прежде всего, в предотвращении экологически 
вредной деятельности. Если же их субъективное право все-таки нарушается, то 
предпочтительнее, чтобы они были инициаторами возбуждения административного или 
судебного процесса по защите своего нарушенного права. 

Во-вторых, не следует забывать, что право на благоприятную окружающую среду 
необходимо трактовать несколько шире его законодательного закрепления. Это состояние 
защищенности не только от неблагоприятного воздействия как результата антропогенных 
факторов (деэкологизация экономики и нарушений в процессе природопользования), но и 
от неблагоприятного воздействия как результата аномальных явлений естественного 
(природного) происхождения (стихийных бедствий, катастроф). Причем последнюю 
причину нарушения права человека и гражданина нельзя устранить полностью. Целью же 
государственного регулирования в области охраны среды обитания человека в данном 
случае может служить только лишь сведение к минимуму подобных причин, а также 
последующая компенсация гражданам КР причиненного данными аномалиями ущерба. 

Таким образом, государственное обеспечение реализации права человека и 
гражданина на благоприятную окружающую среду представляет собой предоставленную 
законом гражданину КР  юридическую возможность: 

Во-первых, пользоваться природой как естественной средой обитания, пригодной 
для жизни; 

Во-вторых, требовать от государства выполнения им своих обязанностей по охране 
окружающей среды, по недопущению такого состояния, которое отрицательно влияет на 
здоровье населения; в-третьих, прибегать в необходимых случаях, к государственной 
защите своего нарушенного субъективного права. 

Первую из перечисленных юридических возможностей, государство обеспечивает 
через систему исполнительных органов власти, без непосредственного участия граждан 
КР, последние две – требуют для своей реализации большей активности со стороны 
граждан КР. 

Процесс защиты гражданами права на благоприятную окружающую среду в 
административном, а тем более в судебном порядке занимает особое место среди 
остальных способов государственного обеспечения права на благоприятную окружающую 
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среду, поскольку предполагает достаточно активные действия со стороны граждан КР. 
Однако, в соответствии с Конституцией КР судебные органы являются органами 
государственной власти и осуществляют от имени Кыргызской Республики на ее 
территории функцию правосудия. Правосудие в свою очередь является видом 
государственной деятельности, направленной на рассмотрение и разрешение различных 
социальных конфликтов, связанных с действительным или предполагаемым нарушением 
норм права. Более того, становясь инициатором защиты права на благоприятную 
окружающую среду, гражданин КР лишь только активизирует рассмотренную выше 
функцию государства по разрешению споров о праве, а дальнейшая защита нарушенного 
права в судебном порядке обеспечивается именно участие государства. Таким образом, 
активное участие граждан КР в процедуре судебной защиты права на благоприятную 
окружающую среду непрепятствует отнесению данного способа обеспечения 
нарушенного права к государственному. 

Исходя из вышеизложенного считаю целесообразным: 
1. Разделить функции природоохраны  и природопользования между различными 

органами  исполнительной власти, закрепить данную норму в Законе  КР от 16  
июня  1999  года  №  53   «Об охране окружающей среды». 

2. По  вновь образованным органам исполнительной  власти Кыргызской Республики 
необходимо принять Положения, определяющие  их  функции,  при этом 
государственный  орган  охраны окружающей среды должен обладать и  функцией  
экологического контроля, что будет способствовать повышению эффективности  
административного   механизма  в области  обеспечении и защиты права человека 
на благоприятную окружающую среду. 

3. С целью унификации процедур экологического регулирования навести порядок в 
области кадастрового учета природных ресурсов, для чего законодательно 
закрепить для каждого вида природного ресурса процедуру, единство методики и 
практики  применения кадастрового учета. 
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Вопросы реализации международных стандартов в избирательном  

законодательстве Республики Казахстан 
 

В статье рассматриваются вопросы влияния норм международного права на 
национальное законодательство Казахстана в сфере выборов. На основе историко-правового 
анализа норм Конституции Республики Казахстан и Конституционного закона «О выборах в 
Республике Казахстан» показаны демократические тенденции эволюции казахстанского 
законодательства. В то же время определены существующие в нем проблемы и предложены 
рекомендации по их решению. 
 

In the article are considered the impact of international law standards on the national legislation 
of Kazakhstan in the field of elections. By historical and legal analysis of  the Constitution of the Republic 
of Kazakhstan and Constitutional law “On election in Republic of Kazakhstan” democratic tendencies of 
the Kazakhstan legislation evolution are shown. At the same time existing problems are identified and 
recommendations for their solution are made.  
 

Развитие демократии и процессов глобализации в современном мире приводит к 
усилению влияния норм и принципов международного права на развитие 
конституционного законодательства многих стран. Не обошла эта тенденция и Казахстан, 
который все годы независимости внимательно изучал опыт законотворческой и 
правоприменительной практики развитых стран мира, а также акцентировал свое 
внимание на общепризнанных гуманистических стандартах, выработанных 
международным правом, в области прав человека и формирования институтов власти. 

Конституция Казахстана включила в свой каталог основные политические права и 
свободы личности. Особое место среди них занимают права граждан избирать и 
избираться на выборные должности в государственных органах и органах местного 
самоуправления, участвовать вреферендуме. Нормы международного права 
рассматривают данные права  как институты прямой демократии, формы реализации 
народом своей власти[3, 21]. Всеобщей декларации прав человека устанавливает: «Воля 
народа должна быть основой власти правительства; эта воля должна находить себе 
выражение в периодических и нефальсифицированных выборах, которые должны 
проводиться при всеобщем и равном избирательном праве путем тайного голосования или 
же посредством других равнозначных форм, обеспечивающих свободу голосования» [1, 
25].Международного пакта о гражданских и политических правах, который 
ратифицирован Казахстаном 28 ноября 2005 г., закрепляет право и возможность каждого 
гражданина без какой бы то ни было дискриминации и без необоснованных ограничений 
голосовать и быть избранным на подлинных периодических выборах, производимых на 
основе всеобщего равного избирательного права при тайном голосовании и 
обеспечивающих свободное волеизъявление избирателей [2].  

На законодательство о выборах существенное влияние оказывают общие принципы 
и начала, которые оговорены в рамках СНГ, в частности, Конвенцией о стандартах 
демократических выборов, избирательных прав и свобод в государствах-участниках 
Содружества Независимых Государств от 7 октября 2002 г. В ст.1 определены основные 
стандарты демократических выборов: право гражданина избирать и быть избранным в 
органы государственной власти, органы местного самоуправления, в иные органы 
народного (национального) представительства; принципы периодичности и 
обязательности, справедливости, подлинности и свободы выборов на основе всеобщего 
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равного избирательного права при тайном голосовании, обеспечивающие свободу 
волеизъявления избирателей; открытый и гласный характер выборов; осуществление 
судебной и иной защиты избирательных прав и свобод человека и гражданина, 
общественного и международного наблюдения за выборами; гарантии реализации 
избирательных прав и свобод участников избирательного процесса. Установлено, что 
законодательное регулирование избирательных прав не должно ограничивать или 
отменять общепризнанные права и свободы человека и гражданина,  гарантии их 
реализации или носить дискриминационный характер. Подчеркивается ответственность 
избранных лиц перед избирателями, ограниченность срока пребывания их в должности, 
легитимный и публичный характер выборов. Конвенция ратифицирована Законом РК от 7 
июня 2007 г. [3]. 

Данные институты нашли отражение в Конституции Республики Казахстан [4]. 
При этом указанные права прописаны достаточно скупо, но соответствующие нормы, как 
правило, содержатся в ее разных разделах. Это раздел «Общие положения», гдеданные 
институты рассматриваются как форма проявления власти народом; разделы о правах и 
свободах человека и гражданина;  разделы, закрепляющие правовой статус парламентов, 
глав государств, местных органов управления и устанавливающие порядок их выборов, 
полномочия по назначению выборов и референдумов.Выборы Президента, Парламента, 
местных представительных органов осуществляются на основе всеобщего, равного, 
прямого или косвенного избирательного права при тайном голосовании. 

При избрании депутатов Парламента  Казахстана используется как принцип 
прямого избирательного права (98 депутатов Мажилиса – нижней Палаты), так и 
косвенного  избирательного права (депутаты Сената). При выборах используются 
общепринятые избирательные  системы – мажоритарные системы абсолютного и 
относительного большинства, а также пропорциональная избирательная система (при 
выборах депутатов Мажилиса Парламента). 

Порядок проведения выборов регулируется Конституционным законом РК от 28 
сентября 1995 г. «О выборах в Республике Казахстан» [5]. Наряду с конституционными 
принципами в нем закреплен принцип добровольности участия граждан в выборах. Никто 
не вправе принуждать к участию или неучастию гражданина в выборах, а также 
ограничивать его волеизъявление[3, 3].Всеобщее активное избирательное право 
признается за всеми гражданами Республики по достижении восемнадцатилетнего 
возраста, вне зависимости от происхождения, социального, должностного и 
имущественного положения, пола, расы, национальности, языка, отношения к религии, 
убеждений, места жительства или любых иных обстоятельств[1, 4]. 

Принцип равного избирательного права заключается в предоставлении каждому 
избирателю (выборщику) только одного голоса или равного числа голосов (при создании 
многомандатных избирательных округов), участия в выборах на равных основаниях, 
равных правах и условиях кандидатов [1, 5-6].Данный принцип обеспечивается и равным 
весом голосов избирателей. В этой связи избирательные округа в Казахстане образуются с 
учетом административно-территориального деления и с примерно равной численностью 
избирателей. При этом разница в численности избирателей в избирательных округах в 
пределах области, города республиканского значения и столицы, района, города не 
должна превышать 15 % от среднего количества избирателей на каждый депутатский 
мандат в данной административно-территориальной единице. Избирательные участки 
образуются в целях создания максимального удобства для избирателей, с учетом местных 
условий, не более трех тысяч избирателей на каждом избирательном участке, соблюдения 
границ административно-территориального устройства. 

Подобные нормы появились взаконодательстве неслучайно. В истории 
конституционного развития независимого Казахстана еще памятен случай, когда на 
основании постановления Конституционного Суда РК от 6 марта 1995 г., признавшего 
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выборы парламента нелегитимными,  Президент был вынужден распустить Верховный 
Совет. Основанием для вердикта Конституционного Суда были нормативные письма 
Центральной избирательной комиссии, признанные неконституционными. В них давались 
разъяснения, противоречащие принципу равного избирательного права. В частности, 
избирателям разрешалось оставлять в избирательных бюллетенях  любое количество 
кандидатов, хотя избирательные округа были одномандатные. В результате у каждого 
избирателя оказалось разное количество голосов, а общее число голосов  превысило число 
избирателей. Кроме того, при создании избирательных округов учитывалось лишь 
соблюдение границ административно-территориального устройства, но никак не 
обеспечивалось примерно равное количество избирателей. Только в г. Алматы были 
образованы избирательные округа с численностью населения, которая различалась между 
собой в 2-4 раза. Именно после данного прецедента в избирательное законодательство 
были внесены нормы, направленные на предотвращение подобной ситуации, которые 
постоянно  совершенствовались. Например, первоначально разница в количестве 
населения в избирательных округах в пределах области, города республиканского 
значения и столицы не должна была превышать 25 %, а позднее это число было 
сокращено до 15 %.             

Тенденции, направленные на демократизацию, повышение гласности, 
прозрачности выборов, создание равных условий для всех политических партий, 
кандидатов, проявившиеся под непосредственным влиянием международных стандартов, 
в том числе ОБСЕ,  в избирательном законодательстве Казахстана выразились также в 
следующих положениях: 

- избрания территориальных, окружных и участковых избирательных комиссий 
маслихатами (местными представительными органами) на основании предложений 
политических партий [3, 10], формирования Центральной избирательной комиссии – по 2 
члена Палатами Парламента и назначения 2 членов и председателя Президентом (пп.7) [1, 
44], (ст.57 Конституции РК); 

- размещения решений избирательных комиссий для всеобщего ознакомления в 
общедоступных телекоммуникационных сетях, на официальном web-сайте ЦИК – 
нормативных правовых актов по выборному законодательству, информации о назначении 
и проведении выборов, а также о результатах подсчета голосов на прошедших выборах 
(пп. 16-1) ст. 12, п.6 ч.1 ст.20 Конституционного закона);   

- предоставления политическим партиям, не имеющим представителя в составе 
избирательных комиссий, права делегировать в соответствующую избирательную 
комиссию своего представителя с правом совещательного голоса на период подготовки и 
проведения избирательной кампании [6, 20. ч. 2-3]; 

- закрепления статуса и полномочий наблюдателей политических партий, иных 
общественных объединений, некоммерческих организаций, наблюдателей иностранных 
государств и международных организаций, представителей иностранных средств 
массовой информации, в том числе получать информацию о количестве избирателей, 
принявших участие в голосовании; находиться в помещении для голосования 
соответствующего избирательного участка во время проведения голосования и подсчета 
голосов; сопровождать переносные избирательные урны, в том числе находиться в 
транспортном средстве во время их перевозки; присутствовать при проведении 
голосования избирателей вне помещения для голосования в случае невозможности их 
прибытия в помещение для голосования;  присутствовать при подсчете и погашении 
членами участковой избирательной комиссии неиспользованных избирательных 
бюллетеней;  делать фото- аудио- и видеозаписи, не мешая ходу голосования и 
подведению его итогов; наблюдать процедуру передачи протоколов о результатах 
голосования вышестоящим избирательным комиссиям; после проведения голосования 
знакомиться с протоколами избирательной комиссии об итогах голосования, получать их 
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заверенные копии; встречаться с участниками избирательного процесса; информировать 
членов избирательных комиссий о своих наблюдениях, выявленных нарушениях, вносить 
рекомендации; делать публичные заявления и т.д. (ст.20-1, 20-2); 

- закрепления разнообразных форм проведения предвыборной агитации, 
обеспечивающих равные условия и возможности для всех партий, иных общественных 
объединений, граждан, кандидатов, в том числе равных возможностей для агитации в 
государственных СМИ, предоставления кандидатам  равных финансовых средств из 
государственного бюджета (ст.27,28, 33); 

- установления статуса доверенных лиц кандидатов и политических партий, 
выдвинувших партийные списки (ст.31) 

- более четкого закрепления процедур голосования (ст.37-42) и подведения его 
итогов (ст.43); 

- закрепления гарантий свободы выборов: освобождения кандидатов от работы, их 
неприкосновенности, работы судов, органов прокуратуры, внутренних дел, а также 
организаций по эксплуатации жилого фонда в день выборов и предшествующий ему день 
для приема жалоб, обеспечения общественного порядка, уточнения списков избирателей, 
установления ответственности за нарушение законодательства о выборах (ст.47-50) и др. 

Таким образом, выборное законодательство РК за период независимости 
эволюционировало в лучшую сторону и на сегодня в целом соответствует стандартам 
ОБСЕ и иных международных органов, хотя на практике выборы, к сожалению, 
продолжают проходить с нарушением законодательства, применением 
административного ресурса. Чрезмерно высокий заградительный семипроцентный барьер 
для избрания кандидатов по спискам политических партий также является одним из 
препятствий избрания в нижнюю Палату Парламента представителей оппозиции.  

Несмотря на последовательное снижение, представляется еще достаточно высоким 
размер избирательного взноса для кандидатов в Президенты, который составляет   
пятидесятикратный размер минимальной заработной платы(около 1 млн. тенге), депутатов 
Сената и депутатов Мажилиса, избираемых по партийным спискам,– пятнадцатикратный 
размер минимальной заработной платы (около 300 тыс. тенге), а также установление 
избирательного взноса для кандидатов в депутаты маслихатов, ранее отсутствовавшего, – 
в пятикратном размере минимальной заработной платы (примерно 100 тыс. тенге) [5].   

С введением избирательного взноса для кандидатов в Президенты и депутаты 
Парламента еще можно согласиться, ибо они опираются на мощную поддержку 
политических партий и иных общественных объединений, их выдвинувших. Однако его 
установление для кандидатов в  депутаты маслихатов препятствует избранию 
независимых кандидатов, представителей социально уязвимых слоев населения 
(работников бюджетных учреждений, пенсионеров, инвалидов и пр.). Для них данная 
сумма избирательного взноса может оказаться непосильной ношей.  А ведь маслихаты – 
это выборные органы местного самоуправления, призванные выражать и представлять 
волю всех слоев населения, проживающего  на их территории. В этой связи считаем, что 
избирательный взнос для кандидатов в депутаты маслихатов надо существенно снизить, 
сделать его символическим, либо вообще исключить. 

Казахстану в 2010 г. выпала почетная миссия – председательствовать в ОБСЕ. 
Основополагающим аспектом человеческого измерения в данной международной 
организации является то, что права человека и плюралистическая демократия не 
рассматриваются как внутреннее дело государства. Вопросы, касающиеся прав человека, 
основных свобод, демократии и верховенств закона, носят международный характер, 
поскольку их соблюдение составляет одну из основ международного порядка. Сегодня это 
особенно ярко показали события на Украине. Обязательства ОБСЕ, закрепляющие 
основные международные стандарты в области гражданских и политических прав и 
свобод, представляют собой нечто большее, чем простая декларация воли или добрых 
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намерений: речь идет о политическом обещании соблюдать эти стандарты. В этой связи 
есть надежда, что политические процессы, происходящие в Казахстане, и далее будут 
развиваться в сторону все большего приближения национального законодательства и 
правоприменительной практики к принципам и нормам современного международного 
права.   
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Некоторые теоретико-методологические вопросы конституционно-правовой 
ответственности 

 
 В статье автор анализирует некоторые аспекты конституционной ответственности в 
научных исследованиях. Идет активный процесс формирования института конституционной 
ответственности в правовой системе государств СНГ. Исследование природы, содержания, 
назначения конституционной ответственности  связано с определением системы современного  
права и законодательства и места в ней Конституции и конституционного права. 
 

The author analyzes some aspects of the constitutional responsibility in research. There is an 
active process of formation of the instate of constitutional responsibility in the legal system of the CIS 
countries. Study of the nature, content, purpose of the constitutional responsibility connected with the 
definition of the modern law and legislation, and its place in the Constitution and constitutional law.           
 

Приобретение суверенитета и независимости бывшими республиками СССР и 
последовавшие за этим коренные преобразования в системе государственной власти и 
управления (слом административно-командной системы, начало реализации принципа 
разделения властей, формирование парламентаризма и т.д.), актуализировали на 
постсоветском пространстве необходимость научного исследования и введения в 
практику института конституционно-правовой политической ответственности. 
 В научной среде, в последнее время проблема конституционной ответственности 
занимает особое место в силу своей малой изученности. К числу ученых, которые в  
последние десятилетия ставили и активно разрабатывали проблемы  конституционной 
ответственности,  следует отнести С.А. Авакьяна, Н.А. Боброву, Ю.П. Еременко, Т.Д. 
Зражевскую, В.О. Лучина, Ф.М. Рудинского. Отрадно, что  в современный период, когда 
конституция и конституционное право стали факторами реальной жизни, составной 
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частью процесса формирования  гражданского общества, правового социально 
ориентированного государства, отношения пореализации конституционной 
ответственности становятся предметом  конституционно-правового  и законодательного 
регулирования. Идет активный процесс формирования института конституционной 
ответственности в правовой системе государств СНГ. 
 Государственно-правовая практика ставит новые задачи перед юридической наукой 
в разработке проблем конституционной ответственности. Вместе с тем,  осмысление 
указанных проблем идет в рамках ранее сложившихся представлений, многие из которых 
нуждаются впересмотре. Исследование природы, содержания, назначения 
конституционной ответственности  связано с определением системы современного  права 
и законодательства и места в ней Конституции и конституционного права. 
 Общеизвестно, что между Конституцией, как нормативным актом высшей 
юридической силы, и конституционным правом нельзя ставить знак равенства и 
расширятьпредмет и содержание конституционного права как отрасли. Предмет и 
содержание конституционного права неоправданно расширены за счет государственного 
права, включающего парламентское право, административное (регулятивное) право и 
судебное право, регулирующие отношения по организации и функционированию 
законодательной, исполнительной и судебной власти. 
 Содержание конституционного права определяется, прежде всего, Конституцией 
иучредительными нормативными актами (например,внутригосударственными договорам). 
Применительно к конституционному праву Кыргызской Республики его содержание 
конкретизируется и развивается посредством  конституционных законов и 
конституционных обычаев,  источником конституционного права служат решения и 
содержащиеся в них правовые позиции органов судебного конституционного контроля. 
 Как известно, Конституция и конституционное право носят надотраслевой 
характер, и в силу этого они устанавливают основы отраслей 
частного и публичного права, в том числе основы ответственности в частном и публичном 
праве, т. е. основы частноправовой и публично-правовой ответственности. 
 Полагаем, что конституционные основы, регулирующие отношения 
ответственности в частном и публичном праве, должны найти адекватное выражение, 
конкретизацию и развитие в нормах отраслевого законодательства. При этом отраслевое 
законодательство не должно противоречить конституционным основам юридической 
ответственности. 

Наобеспечение соответствия конституционным основам норм отраслевого  
законодательства, регулирующих отношения юридической ответственности, и направлен 
конституционный контроль, осуществляемый органами конституционного правосудия в 
КР.  
 Конституция КР закрепила общие и специальные принципы юридической 
ответственности, определила объективную сторону ряда составов правонарушений, за 
которые должна быть установлена юридическая ответственность, основания и меры 
конкретных видов юридической ответственности - от конституционной до уголовной, а 
также принципы и другие основы юрисдикционного процесса, формы (виды) 
судопроизводства, установила меры юридической ответственности, направленные на 
защиту прав и свобод человека и гражданина, возмещение причиненного вреда, 
справедливое наказание за правонарушение. 
 Конституционная ответственность – самостоятельный вид юридической 
ответственности. Конституционной либо конституционно-уставной ответственностью 
можно считать лишь ту, которая непосредственно предусмотрена Конституцией КР и 
другими источниками конституционного права. Конституционная ответственность в 
таком понимании не может носить отраслевой характер в контексте частного и 
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публичного права. Она имеет, как уже было отмечено выше –  надотраслевую, особую 
природу. 
 Природа и характер конституционной ответственности определяются спецификой 
ее целей и функций. Целями конституционной ответственности является обеспечение 
верховенства и прямого действия Конституции, охрана действия Конституции, 
восстановление конституционного правопорядка и законности, справедливое возмездие  
для нарушителей требований Конституции со стороны органов государственной власти и 
местного самоуправления, их должностных лиц. 
 Вместе с тем, полагаем, что наряду с конституционной ответственностью,  следует 
различать государственно-правовую (в ее рамках–парламентскую, ответственность по 
административному праву, ответственность по судебному праву, муниципальную и иные 
отраслевые виды публично-правовой ответственности, а также отраслевые виды 
частноправовой ответственности (гражданско-правовую и др.), устанавливаемые  
законами и  другими нормативными актами [1]. 

Конституционная ответственность имеет позитивный  аспект, можно сказать, что 
он превалирует в ее содержании. Установление Конституции и конституционного права 
как базовой отрасли правовой системы рассчитано на безусловное их соблюдение, 
исполнение, использование и применение всеми субъектами права, на известную их 
социально-правовую активность. 

Как верно отмечает российский ученый-правовед Витрук Н.В., «конституционная 
ответственность – есть активная позиция государства, всех ветвей государственной 
власти, конституционных органов и должностных лиц по соблюдению принципов 
верховенства Конституции РФ, ее непосредственного действия на всей территории 
Российской Федерации, реализации конституционных принципов и норм в текущем 
(отраслевом) законодательстве, в судебной и иной правоприменительной практике [2]. 
 Конституционная ответственность выступает в двух сферах, как восстановительная 
(защитная) и репрессивно-карательная (штрафная, наказательная). Между тем, стоит 
отметить, что в отечественной юридической науке не проводится различие указанных 
форм (видов) конституционной ответственности, что приводит к дискуссиям по вопросам 
оснований, мер и последствий наступления конституционной ответственности. 
 Авторы, выступающие по проблемам конституционной ответственности, строят 
теорию конституционной ответственности, имея в виду ответственность репрессивно-
карательного (штрафного) характера. Однако выводы, правильные по отношению к этому 
виду конституционной ответственности, не могут быть в полной мере применимы к 
конституционной ответственности защитного характера, направленной на восстановление 
конституционного правопорядка. 
 К примеру, отмена неконституционного или незаконного правового нормативного 
акта означает устранение ошибки в законотворчестве и представляет собой, по своей 
юридической природе средство зашиты, восстановления конституционного правопорядка, 
имеет целью побудить законодателя заново отрегулировать общественные отношения с 
учетом требований Конституции и законов. 
 Другой аспект проблемы – отстранение и освобождение от должности 
должностного лица по мотивам несоответствия требованиям, предъявляемым к лицу для 
занятия этой должности, отсутствия профессионализма, утраты доверия, неспособности  
длительное время осуществлять обязанности по состоянию здоровья, отзыв депутата в 
силу его бездеятельности есть средства восстановления конституционного правопорядка. 
Указанные средства не являются мерами  наказания. 
 Конституционная  ответственность наступает за виновное нарушение 
конституционных норм, конституционный деликт. Перечень оснований конституционной 
ответственности репрессивно-карательного характера не так уж велик. Наиболее 
распространенной карательной мерой конституционной ответственности является 
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отрешение от должности (импичмент) главы государства, а также отрешение от 
должности других высших должностных лиц государства. Основанием применения 
указанной меры конституционной ответственности к указанным лицам служат нарушение 
требований Конституции и законов, совершение государственной измены либо других 
опасных преступлений. 
 Основанием репрессивной конституционной ответственности высших 
должностных лиц государства, депутатов, судей могут быть аморальные поступки, 
действия, нарушающие присягу, подрывающие авторитет государственной власти, только 
при условии указания на это в самом источнике конституционного права. 
 К примеру, в РФ карательными мерами конституционной ответственности по 
действующей Конституции  и конституциям (уставам) субъектов РФ являются: 

- отрешение от должности Президента РФ по основаниям и в порядке, 
предусмотренном ст. 93 Конституции РФ; 

- отрешение от должности глав администраций субъектов РФ загрубое, 
систематическое нарушение Конституции РФ, конституции (устава) субъекта РФ, 
законов РФ и законов субъектов РФ за невыполнение решений Конституционного 
Суда РФ, конституционных (уставных) судов субъектов РФ; 

- досрочное прекращение полномочий органов местного самоуправления и их 
должностных лиц за конституционные (уставные) правонарушения; 

- роспуск (запрет) политической партии, общественного движения, объединения 
граждан, цели или действия которых направлены на насильственное изменение 
основ конституционного строя, разжигание социальной, расовой, национальной и 
религиозной розни и т.д. [3] 

 В мировой  практике имеются  и иные меры карательной (репрессивной) 
конституционной ответственности. 

- Отрешение и отстранение от должности глав исполнительной власти.  
- Досрочное прекращение полномочий органа местного самоуправления и выборных 

должностных лиц местного самоуправления как мера их конституционной (уставной) 
ответственности. Институт досрочного прекращения полномочий органа местного 
самоуправления, выборного должностного лица местного самоуправления как меры 
конституционной (уставной) ответственности правомерен при соблюдении ряда условий, 
а именно: необходимы повышенные гарантии законодательного регулирования  
оснований и порядка досрочного прекращения полномочий органов местного 
самоуправления и их должностных лиц; основание указанной меры конституционной 
(уставной) ответственности, т.е. противоправное поведение органа местного 
самоуправления или выборного должностного лица местного самоуправления, должно 
быть:  

- соразмерным; 
- указание основания должно быть объективно установлено в судебном порядке; 
- при досрочном прекращении полномочий органов местного самоуправления и их 

должностных лиц одновременно назначаются новые выборы последних. 
 Для интенсивной законодательной деятельности по регулированию отношений 
конституционной ответственности нет достаточных научных предпосылок. Следует 
отметить, что теория конституционной ответственности отстает от потребностей 
государственно-правовой практики. 
Перспективными направлениями исследования общетеоретических проблем 
конституционной ответственности являются: 

- виды (формы) конституционной ответственности, их особенности, основания 
наступления; 
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- меры конституционной ответственности в соотношении с иными правовыми 
формами государственного принуждения (мерами превенции, пресечения, 
процессуального обеспечения и др.); 

- цели, функции и принципы (общие и специальные) конституционной 
ответственности; 

- конституционная ответственность как институт материального права, его связь с 
другими отраслевыми институтами в частном и публичном праве; 

- конституционная ответственность как явление субъективного права (стадии 
конституционной ответственности от момента возникновения и до момента 
прекращения или освобождения); 

- основания исключения и освобождения от конституционной ответственности; 
- процессуальные формы конституционной ответственности, конституционное 

судопроизводство как вид юрисдикционного процесса. 
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Кыргыз Республикасынын Президентинин  коргоо жана коопсуздук 
органдары  менен карым-катнашы 

 
Бул илимий макалада Кыргыз Республикасынын Президентинин  коргоо жана коопсуздук 

органдары менен карым-катташы боюнча маселелер каралган. 
Ачкыч сөздөр: Конституция, мамлекет башчысы, парламент, өкмөт, коргоо 

министирлиги, мамлекеттик коопсуздук. 
 

В этой научной статье рассматриваются вопросы взаимодействия Президента КР с 
органами обороны и безопасности. 

Ключевые слова: Конституция,глава государство, парламент, правительство, 
министерство обороны, государственная безопастноть. 
 

In this research paper addresses issues interaction between the President of the Kyrgyz Republic 
with the organs of defense and security. 

Keywords:Сonstitution,head state,parliament,government,ministry of Defense, statesecurity. 
 
Өлкө башчысы катары Кыргыз Республикасынын Президенти коргоо тармагында 

бир катар маанилүү ыйгарым укуктарды жүзөгө ашырат. Кыргыз Республикасынын 
Конституциясынын 64-бер. 9-п, 1-п.п., Президент “мыйзамга ылайык уюштурулган коргоо 
Кеңешин жетектейт” [1]. 

Конституцияга ылайык, Кыргыз Республикасынын Президенти куралдуу күчтүн 
башкы кол башчысы болуп саналат. Кыргыз Республикасынын Куралдуу күчтөрүнүн 
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жогорку командалык курамын аныктайт, дайындайт жана кызматтан бошотот. (Кыргыз 
Республикасынын Конституциясы, 64-бер., 8-п.), жогорку аскердик наамдарды ыйгарат. 

Кыргыз Республикасынын баскынчылык коркунучу туулганда согуш абалын 
жарыялайт жана бул маселени токтоосуз Жогорку Кеңештин кароосуна киргизет; өлкөнү 
коргоонун жана анын жарандарынын коопсуздугунун кызыкчылыктарында согуш абалын 
жарыялайт жана токтоосуз бул маселени Жогорку Кеңештин кароосуна киргизет. (Кыргыз 
Республикасынын Конституциясы, 64-бер., 8-п, 3,4-п.п.).      

Көпчүлүк өлкөлөрдүн Конституциясы президенттин эң маанилүү милдеттеринин 
санына – өзүнүн өлкөсүнүн суверенитетин жана коопсуздугун, көз карандысыздыгын 
камсыз кылуусун алдын-ала карайт. 

Мындан бир эле кызматтык жактын эки – өлкө башчысынын жана куралдуу 
күчтөрдүн Жогорку командалык кол башчысынын тагын ээлегендик принциби келип 
чыгат [2]. 

Жогорку аскердик чиндерди дайындоо тууралуу айтканда, бул коргоо 
министринин сунуштамасы боюнча милдеттүү түрдө болбосо да, аткарылат. Бул маселе 
боюнча Россия Федерациясынын тажрыйбасы кызыктуу көрүнөт. Анда Россия 
Федерациясынын Президентинин астында Жогорку аскердик кызматтар боюнча, жогорку 
аскердик жана жогорку атайын наамдар боюнча. Кадрлар саясаты боюнча кеңеши иштейт, 
ал Президенттин кароосуна келген талапкерлерге эксперттик баа берет. Россия 
Федерациясынын Конституциясы, 83-бер. [3]. 

Кыргыз Республикасынын каршы чет элдик өлкөлөр тарабынан баскынчылык же 
түздөн-түз баскынчылык коркунучу болгондо, Кыргыз Республикасынын Президенти 
согуштук абал киргизүү жөнүндө жарлык чыгарат. Мындай абал бүт өлкөнүн аймагында, 
же кол салууга туш болгон, же кол салуу коркунучу турган, же өлкөнү коргоо үчүн өзгөчө 
мааниге ээ болгон кээ бир бөлүктөрүндө киргизилиши мүмкүн. Согуштук абал шартында 
мамлекеттик бийлик аскер башчыларынын, аскер командирлеринин колунда болот, 
жарандардын кээ бир конституциялык укуктары жана эркиндиктери (мисалы чогулуш 
эркиндиги, көчөдөгү демонстрациялар) чектелиши мүмкүн, бирок бул мамлекеттин 
коопсуздугу үчүн жана мамлекетти коргоону камсыз кылуу үчүн керек болгон мезгилде 
гана болот. Бирок, 1966-жылы, саясий жана жарандык укуктар жөнүндөгү Эл аралык 
пактка ылайык, кээ бир конституциялык укуктар жана эркиндиктер, өзгөчө абалдык 
шартында да чектелбейт. Бул документ менен Кыргыз Республикасынын 
Конституциясынын жашоого болгон укук, ишкердүүлүк эркиндигин, жеке жашоосуна 
болгон кол тийбестик ж.б. камтыган беренелердин чектөөгө же алып салууга тыюу 
салынат. 

Бирок ушул эле документте, эгерде өзгөчө абалдын шартында адамдын кээ бир 
укуктары коопсуздук маселелери менен карама-каршылыкка туш келсе, анда 
приоритеткоопсуздука берилет. 

Эгерде республиканын конституциялык түзүлүшүнө жарандардын коопсуздугуна, 
жана башка өзгөчө кырдаалдарда түздөн-түз коркунуч пайда болсо, Кыргыз 
Республикасынын Президенти абалга жараша иш-чара көрөт жана түздөн-түз элге 
кайрылат. Башкача айтканда, бул жерде сөз өзгөчө абал киргизүү жөнүндө болуп жатат. 

Өзгөчө абал киргизгенде Президенттин укугу конституцияда каралган. 
Россия Федерациясынын Конституциясынын 88-беренесинде ылайык: “Россия 

Федерациясынын Президенти федералдык конституциялык мыйзамында каралган 
кырдаалдарда жана иретинде, Россия Федерациясынын аймагында, же өзүнчө 
бөлүктөрүндө бул жөнүндө Федерациянын Кеңешине жана Госдумага токтотуусуз 
билдирүү менен өзгөчө абал киргизет, бирок бул чечимди Федерациянын кеңеши бекитет 
[4]. 
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Литванын Конституциясы дагы, өзгөчө абал киргизгенден мурда, парламенттен 
консультация алуусу жөнүндө жобону камтыйт. Литванын Конституциясы бул чечимди 
Сеймдин (парламентин) жакынкы чогулушунда бекитүүгө коюшун талап кылат [5]. 

Эстон Республикасынын Конституциясында бул маселе башкача чечилет. Ал бул 
укукту президентке бекитпейт. Эгерде Эстониянын Конституциялык түзүлүшүнө 
коркунуч түзгөн абал пайда болсо, үч айлык мөөнөткө мамлекеттик чогулуш тарабынан 
өзгөчө абал киргизилет. Республиканын Президентти парламентке тиешелүүпрошение 
берүүгө укугу бар. 

Өзгөчө абал учурунда төмөнкү эрежелер түзүлөт:  
 Кирүүгө жана чыгууга өзгөчө режим, өзгөчө абал киргизилген аймакта жүрүү 

эркиндигин чектөө;  
 Коомдук тартипти жана элдин жашоосун камсыз кылган объектилерди  кайтарууну 

күчөтүү;   
 Чогулуштарды, митингтерди демонстрацияларды ж.б. массалык иш-чараларды 

өткөрүүгө тыюу салуу;  
 Көтөрүлүштөргө тыюу салуу;  
 Транспорт каражаттарынын жүрүүсүн чектөө. Конституциялык түзүлүштү 

өзгөртүү боюнча күчкө салган аракеттер болсо кошумча төмөнкү чаралар 
киргизилет: коменданттык саат, алдын-ала цензураны киргизүү аркылуу 
эркиндикти чектөө;  

 Көбөйтүүчү каражаттарды убактылуу алып коюу;  
 Убактылуу (эскертилгенден кийин) саясий партиялардын ишкердүүлүгүн токтотуу;  
 Документтерди текшерүү;  
 Жеке текшерүү; 
 Бул аймакка келген коомдук тартипти бузгандарды, өзүлөрүнүн туруктуу жашаган 

жерлерине кетирүү. 
Жогоруда айтылгандар боюнча биз Л.А. Окуньковдун ою менен макулбуз. Ал 

президенттин актыларын демейдеги (мыйзам астындагы) актылар – деп санабаш керек 
деген, Президенттин нормативдик жарлыктары жана мыйзамдары аткаруунун негизинде 
чыгып жаткан өкмөттүн токтомдору жана буйруктарына караганда алар жогорку 
юридикалык күчкө ээлик кылгандыгын эч ким четке какпайт [6]. 

Өкмөттүн актылары президент бекиткенден баштап гана күчүнө кирет. Негизинен, 
бүгүнкү күндө Кыргыз Республикасынын президентинин актылары коомдук жашоонун ар 
кандай жактарын регламенттөө үчүн укуктук олуттуу базасы. 
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Кыргыз Республикасынын Президентинин  шайлоо жана адам укуктары  

боюнча карым-катнаштары 
 

Бул илимий макалада Кыргыз Республикасынын Президентинин шайлоо жана адам 
укуктары боюнча карым-катташтары боюнча маселелер каралат. 

Ачкыч сөздөр: Конституция, президент, парламент, шайлоо, жогорку сот, мамлектетик 
орган, президенттин указы. 

 
В этой научной статье рассматриваются вопросы взаимодействия Президента КР в 

сфере выборов и прав человека. 
Ключевые слова: Конституция, президент, парламент, выборы, верховный суд, 

государственные органы, указ президента. 
 

In this research paper addresses issues interaction between the President of the Kyrgyz Republic 
in the field of elections and human rights. 

Key words:Сonstitution, president, parliament, elections, the Supreme Court, public 
authorities,decree President. 
 

Кыргыз Республикасынын Конституциясынын 64-бер. (4)-п. ырайым кылуу – 
президенттин жалгыз прерогативасы болуп саналат – деп белгиленет. Кыргыз 
Республикасында ырайым кылуу укугу – жазанын бардык түрүнө таралат. Буга өлүм 
жазасы да кирет, аны өкмөт башчысы жеке өзү жүзөгө ашырат. Албетте ал бул маселе 
боюнча консультация сурашы мүмкүн, бирок ал президентти эч нерсеге милдеттүү 
кылбайт. Бул укук чоң мааниге ээ, соттолгон адамдын президентке кайрылуусу анын 
конституциялык укугу болуп саналат, башкача айтканда, сот белгилеген жана күчүнө 
кирген кылмыш үчүн чараны өзгөртүүнүн акыркы шансы [1]. 

Ырайым кылуунун маселелерин алдын-ала кароо үчүн 1995-жылдын 13-апрелинен 
тартып Кыргыз Республикасынын Президенттинин жарлыгы боюнча Кыргыз 
Республикасынын Президентинин алдында ырайым кылуу укугу боюнча комиссия 
түзүлгөн.  

Кыргыз Республикасынын Конституциясында баары үчүн тең болуп саналган 
жалпы жарандык укуктар бекитилген,  8-бер. Кыргыз Республикасынын   Конституциясы. 

Кыргыз Республикасынын Конституциясынын 64-бер., 7-п. “Президент Кыргыз 
Республикасынын жарандыгына кабыл алуу жана жарандыгынан чыгаруу маселелерин 
чечет” деп айтылган [2]. 

Жарандыкты жоготуу жана алуу тартиби жана негиздери “Кыргыз 
Республикасынын жарандыгы тууралуу” мыйзамында бекитилген. 

Кыргыз Республикасынын Конституциясынын 19-бер., 2-п.: “Кыргыз 
Республикасы эл аралык милдеттенмелерге ылайык, чет өлкө жарандарына жана 
жарандыгы жок адамдарга саясий жүйөлөр боюнча куугунтукталганда, ошондой эле адам 
укуктары менен эркиндиктери бузулган учурларда башкалка берет” – деп айтылган.  

Саясий башкалка – бул жарандыгы жок адамга же өзүнүн өлкөсүндө саясий 
жүйөлөр боюнча куугунтукталган чет элдик адамга жашоо укугун берүү. Кыргыз 
Республикасынын Президентинин жарандыгы жок адамга, же чет элдикке саясий 
башкалкалоо берүүсү – мындай адам Кыргыз Республикасынын кире алат, биздин өлкөдө 
жашайт жана кылмышкер катары башка өлкөгө берилбейт – дегенди билдирет. 

Мамлекеттик сыйлыктар жана ардак наамдар – бул Мекенди коргоо жана башка 
коомдук жашоодо, искусстводо, маданиятта, илимде, экономикадагы эмгкетери үчүн 
мамлекеттин сыйлактарынын эң жогорку формасы [3]. 
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Кыргыз Республикасынын Президентинин өзүнүн ыйгарым укуктарын ишке 
ашыруу сферасындагы актылары. 

Кыргыз Республикасынын Конституциясынын 65-бер. ылайык, Кыргыз 
Республикасынын аймагында буйруктарды жана жарлыктарды кабыл алуу аркылуу, 
аларды аткаруу үчүн өзүнүн ыйгарым укуктарын ишке ашырат. Мында Кыргыз 
Республикасынын Президенти өзүнүн ыйгарым укуктарын президенттик жарлыктарды 
жана буйруктарды аткарууда кабыл алган укуктук актылар тууралуу кеп болот. 

Жарлык – бул укуктук акт, ал физикалык жана юридикалык жактарга, мамлекеттик 
органдарга, уюмдарга тиешелүү. Жарлык – бул нормативдик акт, ал укуктук мүнөздө да 
болот, демек, нормативдик мааниси жок болот. Нормативдик эмес маанидеги Жарлыктар 
мисалы, тиги же бул жакты белгилүү бир кызматка дайындоодо, же аткаруу бийликтин 
системасындагы борбордук структураладын жетекчилерин кызматтан бошотууда, 
мамлекеттик сыйлыктарды берүүдө, атайын наамдарды, чиндерди, рангдарды Кыргыз 
Республикасынын ардактуу наамдарын берүүдө, жарандык жөнүндө же ырайымдык кылу 
жөнүндө болгондо чыгарылат. 

Азыркы учурда Кыргыз Республикасынын мамлекеттик сыйлыктарынын тизмеси, 
сыйлоонун тартиби жана негиздери 1996-жылдын 16-апрелинен тартып Кыргыз 
Республикасынын мамлекеттик сыйлыктарын ыйгаруу жөнүндө мыйзамында жана 1996-
жылдын 6-июлунан тартып “Кыргыз Республикасынын мамлекеттик сыйлыктары 
жөнүндө” мыйзамында аныкталган. 

Буйрук – жеке, уюштуруучу мүнөздөгү акт, ал оперативдик, уюштуруучулук жана 
кадрдык маселелерге тиешелүү ошондой эле президенттин администрациясынын иштөө 
маселелери боюнча президенттин чечими менен кабыл алынуучу акт. 

Кыргыз Республикасынын жарлыктары жана буйруктары аткарылышы үчүн кээ 
бир чет өлкөлөрдө болгондой Кыргыз Республикасынын Премьер-министрлеринин 
кошумча колунун кереги жок.  (мисалы, Францияда). 

Кыргыз Республикасынын Президентинин жарлыктары жана буйруктары 
республикаларынын аймагында аткарылышы керек. Кыргыз Республикасынын 
Президентинин нормативдик жарлыктары жана буйруктарынын Конституцияга жана 
Кыргыз Республикасынын мыйзамдарына ылайык келишим тууралуу маселе зарыл 
болгон учурда Кыргыз Республикасынын Жогорку сотунун Конституциялык палатасында 
чечилет [2]. 

Кыргыз Республикасынын Президентинин укуктук актыларын Кыргыз 
Республикасынын Жогорку Кеңешинде бекитүүгө болбойт. Аскердик абал киргизүү 
тууралуу жана бүт аймактарда, же Кыргыз Республикасынын кээ бир жерлеринде өзгөчө 
абал киргизүү жөнүндөгү Президентин – жарлыктары гана бул кабыл алынган 
чечимдерди токтоосуз Кыргыз Республикасынын Жогорку Кеңештин кароосуна 
киргизилет. 

Кыргыз Республикасынын Президентинин жарлыктарынын мааниси жана салмагы 
Кыргыз Республикасынын чыгармачылык ишкердүүлүгүндө абдан жогорулайт, ал мыйзам 
чыгармачылыгынын жашоонун талаптарынан олуттуу түрдө калып жаткан себептен. 
Бирок, бул Кыргыз Республикасынын Президенти Кыргыз Республикасынын Жогорку 
Кеңешинин мыйзам чыгаруу компетенциясына кирет дегенге жатпайт. Мыйзам кабыл 
алуудагы жай темпи субъективдүү гана эмес, объективдүү да мүнөзгө ээ, анткени кыска 
мөөнөттө жаңы мыйзам чыгаруу базаны түзүү мүмкүн эмес. Бирок коомдук жашоодо 
жөнгө салуусун жайлатууга мүмкүн эмес болгон тармактар бар. 

Мындай учурда, Кыргыз Республикасынын Президентинин жарлыктары (кийин 
алар тиешелүү мыйзамдарга орун беришет) сактайт. Ошондуктан, Кыргыз 
Республикасынын Президентинин жарлыктары толук укуктук база болуп кала турган 
практиканы жактырууга мүмкүн [5]. 
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Кыргыз Республикасынын Конституциясынын 64-бер. 1-3, 10-п ылайыктуу 
мамлекеттик сыйлыктар менен (ордендер, медалдар, грамоталар) сыйлоону Кыргыз 
Республикасынын Президенти жүзөгө ашырат. Ошондой эле ал жогорку аскердик 
наамдарды (мисалы, генерал), жогорку квалификациялык наамдарды (мисалы, 
дипломаттык рангдарды) жана жогорку атайын наамдарды (мисалы, юстициянын 
мамлекеттик кеңешчисинин класстык чини). 

Кыргыз Республикасынын Президенти Кыргыз Республикасынын ардак 
наамдарынын ыйгарат. Искусство жана адабият, техника жана илим тармагындагы 
мамлекеттик премиялар боюнча комиссиянын чечимдери Кыргыз Республикасынын 
Президентинин жарлыктары менен бекитилет. Сыйланган адамдан мамлекеттик 
сыйлыктарды алып салууну президент гана аткарат; эгерде атайын кылмыш үчүн соттун 
көрсөтүүсү боюнча соттолсо, Кыргыз Республикасынын Президентинин атайын жарлыгы 
чыгат. 

Кыскача жыйынтык изилдөөнүн жыйынтыктоочу, Кыргыз Республикасынын 
Конституциясын, мыйзамдарын жана башка өлкөлөрдүн тажрыйбаларын пайдаланып, 
Кыргыз Республикасынын Президентинин ыйгарым укуктарын жана негизги 
функцияларын, анын аткаруу, мыйзам чыгаруу жана сот бийликтери менен болгон өз-ара  
мамилелеринин деңгээлин, анын бийлик бөлүштүрүү системасындагы ордун анын 
конституциялык ыйгарым укуктарын көрсөтүүгө жана изилдөөгө аракет кылдык [6]. 

2010-жылдын Конституциясы эки революцияны, эки президенттин, эли тарабынан 
куулуп кеткендигин башынан өткөргөн Кыргыз Республикасы үчүн жаңы 
мүмкүнчүлүктөрдү ачат. 

Жаңы Президент, бардык боло турган Кыргыз Республикасынын Президенти 
катары ушул Конституциясынын жана Кыргыз Республикасынын мыйзамдары боюнча 
иштесе элдин биримдигин жана мамлекеттик бийликти көрсөткөн мамлекет башчысы 
болот. 

Президент деген чоң кызматын жогору сыйлап, аны өз каалоосу же башка 
күчтөрдүн таасиринде ден-соолугунун бузулушу, басынып кетүү абалдары менен иштен 
кетүүсү болбойт дегенге болбойт. Өкмөт башчысынын өз каалоосу менен иштен кетүү 
арызын кайтарууга мүмкүн экени мыйзамда каралган. А эмне үчүн президентте мындай 
мүмкүнчүлүк болбош керек? Бул суроого жооп конституцияда болуш керек. 

Биздин оюбузча бул Конституцияда жана “Кыргыз Республикасынын Президенти 
жөнүндөгү” мыйзамда каралса болот. Кыргыз Республикасынын Президентинин ыйгарым 
укуктары аларды ден-соолукка байланыштуу аткара албай калганда же каза болгондо 
токтотулат. Президент ден-соолука байланыштуу өз ыйгарым укуктарын аткара албай 
калганда Жогорку Кеңеш өзү түзгөн мамлекеттик медициналык комиссиянын чечими 
менен депуттардын үчтөн эки бөлүгүнөн ашык үнү менен Президентти кызматтан 
бошотот [2]. 

Биздин оюбузча Президенттин ыйгарым укуктарын токтотуу боюнча бул негиз да 
КРдин Конституциясында жана башка негиз да КРдин Конституциясында жана башка 
мыйзамдык актыларда жетиштүү каралган эмес жана көп суроолорду жаратат. Бөлүп 
карасак, андагы президенттин “ыйгарым укуктарын токтотууга анын ден-соолугуна  
байланыштуу аткара албай калгандыгы негиз болуп, Президенттин эрки менен же эркине 
карабай токтотулат” деген анча түшүнүктүү эмес. Анын кандай критерийлери бар? Бир 
эле Жогорку Кеңеш түзгөн  медициналык комиссиянын жана Жогорку Кеңештин өзүнүн 
чечими менен эле болобу? 

Кантсе да бул Конституциялык норманы ишке ашырууда парламент өз укугунун 
кыянаттык менен пайдаланбашы үчүн кошумча укуктук кепилдиктерди түзүү зарыл. 
Биздин пикирибиз боюнча президентти анын ден-соолугу боюнча кызматтан бошотуп, өзү 
өткөрүп жаткан ыйгарым укуктардан четтетүүнү таануунун механизмине атайын укуктук 
жөнгө салуулар талап кылынат. Анда бул таанууда медициналык, юридикалык 
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белгилердин синтези болуш керек жана айрым кызматкерлердин, чиновниктердин өзүм 
билерлигине, айрым органдардын мамлекет башчысына болгон мамилелеринде жараксыз 
иштердин болушуна жол бербеген кепилдиктер камтылышы керек. Биз ойлойбуз, бул 
фактыны таанууну Конституциялык деңгээлде парламенттин жана КРдин 
Конституциялык палатасына тапшыруу жөндүү. 

КРдин Президентинин ыйгарым укуктарын мөөнөтүнөн мурда анын ден-соолугуна 
байланыштуу токтотуу чечимин кабыл алуу үчүн башында парламент менен КРдин 
Конституциялык палатасы тарабынан түзүлгөн, көз карандысыз мамлекеттик 
медициналык комиссиянын корутундусу ар бир кырдаалда өзүнчө керек болот.  

Биз ойлойбуз, бул жараянга калыстык мүнөздү бериш үчүн жана мамлекеттеги 
биринчи адамга каршы өзүм билемдикти болтурбоо үчүн Конституциялык палатаны ишке 
аралаштыруу керек. Ал Президентти ден-соолукка байланыштуу ыйгарым укуктарынан 
ажыратып,  кызматтан кетирүүдөгү такталган тартиптин сакталганына баа бере алат. 
Мындан башка дагы, Президенттин өз ден-соолугуна байланыштуу өз милдеттерин аткара 
албай калышын болтурбоо үчүн Президентти жылына бирден кем эмес жолу 
“Президенттик” медициналык текшерүүлөрдөн өтүп, өзүнүн “физикалык абалы” 
милдеттерди аткарууга  жетиштүү экенин билип турууга укуктук норма киргизүү зарыл. 
(АКШда андай  бар) [6].  

Кыргыз Республикасынын Конституциясында Президенттин ыйгарым укуктарын 
мөөнөтүнөн мурда токтотууга негиздердин узун тизмеси бар. Мындай кырдаал болушу 
мүмкүн. КРдин жаңы Президенти шайлангандан кийин жана ал кызматка киришине чейин 
“КРдин Президенттин жана КРдин Жогорку Кеңештин депуттарын шайлоо жөнүндөгү” 
мыйзамда көрсөтүлгөн шайлоо жараянынын нормаларынын бузулушун күбөлөгөн шарт 
жашынып турат. КРдин БШКсы Жогорку Сотко талапкердин шайланышын жокко 
чыгарган сунушун берүүгө укуктуу. БШКнын президенттик шайлоо жыйынтыгы Жогорку 
Соттон жокко чыгышы мүмкүн, эгер мыйзам бузуулардын бар экенин анын 
жыйынтыгында алынган добуштар шайлоочулардын эрки эмес экенин тапса. Ушундай 
жол менен, КРдин Жогорку Соту ыйгарым укуктарды мөөнөттөн мурун токтото алат жана 
мыйзамдарды, мында Конституциядагы КРдин Президентинин  кызматына  шайланыш 
формасын өзгөртө да алат. 

Биздин көз карашта, Президенттин ыйгарым укуктарынын токтотулушунун дагы 
бир негизи – жарандуулукту жоготуу. КРдин Конституциясынын 62-беренесинин 1-
бөлүмүндө КРдин Президенти болуп КРдин жараны шайлана алат деп жазылган. Суроо 
пайда болот, эгер президент кандайдыр бир себептер менен  кыргыз жарандыгынан баш 
тартса, чет өлкөдө жашаса президент бойдон кала алабы? Биз түшүнөбүз бул таза 
теориялык мүнөздөгү суроо. Ошентсе да, ага илимий мыйзамдууулукта  жооп болуш 
керек. 

КРдин Конституциясынын 62-беренесинин 1-бөлүмүндөгү ойду улап, биз КРдин 
Президентинин кыргыз жарандыгынан чыгуусу, Кыргызстандан башка өлкөгө туруктуу 
жашоого кетүүсү, анын ыйгарым укуктарынын мөөнөтүнөн мурда токтотулушуна негиз 
боло алат демекчибиз. Бирок, бул биздин КРдин Конституциясынын 62-беренесинин 2-
бөлүгүн келишимдик эле талкуубуз. Эгер, бул суроо мыйзамдык чечимге ээ болсо андан 
да жакшы болмок. КРдин Президенти өз кызматынан четтетилген учурда өз ыйгарым 
укуктарын аткарууну мөөнөтүнөн мурда токтотот. Мындай чечим президенттин эркине 
каршы кабыл алынат. Президентти кызматтан четтетүүгө жогорку Кеңештин башкы 
прокурордун КРдин Президентинин иш-аракетинде кылмыштын белгилери бардыгы 
жөнүндөгү корутундусу менен аны кылмышкер катары айыптаган сунушу негиз боло алат 
[2].  
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КыргызРеспубликасындагымыйзамдуулуктункепилдиги 

 
Кыргыз Республикасындагы мыйзамдуулуктун кепилдиктеринин камсыздалышы, 

Конституциядагы кепилдиктердин берилиши жана мыйзамдуулуктун азыркы абалы тууралуу 
жазылган. 

Ачкычсөздөр:КыргызРеспубликасы, Конституция, кепилдик, мыйзамдуулук, 
берене,жарандардынэркиндиктери, демократия, экономикалык, саясий, социалдык, рухий, 
юридикалык, укук, мыйзамдар, Өкмөт, Жорогку Кеңеш. 
 

Обеспечение гарантии законности в Кыргызской Республике, гарантии в Конституции,  
состояние и предостовление законности в современных условиях.   

Ключевые слова: Кыргызская Республика, Конституция, гарантия, законность, статья, 
свобода граждан, демократия, экономический, политический, социальный, духовный, 
юридический, право, законы, Правительство, Жогорку Кенеш. 
 

This article is about the preservation of low guarantee and the state of low at present time in 
Kyrgyzstan. 

Key words: Kyrgyz Republic, Konstitusiya, warranty, legality, art, freedom of citizens, 
democracy, economic, political, social, spiritual, legal, law, laws, government, parliament. 
 

Азыркы учурдагыКыргыз Республикасында укуктук мамлекетти куруунун негизги 
максаты – мыйзамдуулукту чыңдоо жана бекемдөө. Мыйзамдуулук – негизинен 
жарандардын эркиндиктерин камсыз кылуу жана укуктарын жүзөгө ашырууга, жарандык 
коомдун түзүлүшүнө жана иштөөсүнө, демократиянын ишке ашуусуна, Жогорку 
Кеңештин, мамлекеттик аппараттын ишмердүүлүгүнүн  рационалдуу болуусу үчүн керек.               
 Мыйзамдуулук – бул мамлекеттик органдардын, коомдук уюмдардын,  
жергиликтүү өз алдынча башкаруу органдарынын, кызмат адамдарынын жана 
жарандардын мыйзамдарды жана ага  негизделген мыйзам алдындагы  жарандык коомдун 
түзүлүү режими, ыкмасы жана принциби [4, 420].                                               
 Мыйзамдуулук үчүн күрөшүш керек жана аны сактоо, коргоо зарыл. 
Мыйзамдуулукту бекемдөө мамлекеттин жана коомдук субъекттердин активдүү 
ишмердүүлүгүнүн натыйжасында болот. Мыйзамдар жана башка ченемдик актылар 
кагазда эле калбай (же бузулбастыгы үчүн)жүзөгө ашуусу үчүн  ишке ашырууну камсыз 
кылуучу,шартка туура келүүчү экономикалык, саясий, идеологиялык, юридикалык 
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чаралардын жыйнагы талап кылынат, башкача айтканда, мыйзамдуулуктун кепилдиги 
зарыл. «Кепилдик» деген термин француз тилинен кирген. 
 Кепилдик (garantie) – милдетиналуу (кепилдик), камсыздоо, шарт, бир нерсени 
камсыздоочу дегенди түшүндүрөт [2, 20]. Кепилдендирүү деген камсыз кылуу, сактоо, 
коргоо, анык кылуу дегенди билдирет. Мыйзамдуулукту кепилдендирүү – бул аны 
туруктуу кылуу, коомдун жана мамлекеттин, адамдын ишмердүүлүгүн  илимий изилдөө 
багытынан  практикалык чөйрөгө алып чыгуу жана  турмушка ашуусу үчүн  бекем, 
натыйжалуу механизмдерди түзүү.                                                                     
 Кепилдиктер жарандардын  жашоосуна,  коомдук мамилелердин негизинде жүзөгө  
ашырылышы боюнча: экономикалык, саясий, идеологиялык, социалдык жана юридикалык 
болуп  бөлүнөт.  
 Экономикалык кепилдик –мыйзамдуулуктун  негизги кепилдиктеринин бири болуп 
эсептелет.Мамлеклекеттин экономикалык жашоосундагы бардык олуттуу  өзгөрүүлөр 
мыйзамдуулуктун абалын чагылдырып көрсөтүп турат. Демек, экономикадагы кризис 
мыйзамдуулуктун начарлашына алып келет. Ал эми, тескерисиненмамлекетте 
экономикалык кепилдиктин күчөтүлүшү жана бекемделиши мыйзамдуулуктун 
туруктуулугуна жана бекемдөөсүнө алып келет. 

Экономикалык кепилдиктер – ар түрдүү формадагы менчик, ишкердик, базар, 
конкуренция, экономиканын, товарлардын рыногунун, капиталдардын, эмгектин көп 
түрдүүлүгү. Жарандардын материалдык камсыздалышы алардын укуктарынын жана 
эркиндиктеринин негизи болуп эсептелет. Элдин жашоо деңгээлинин, шартынын 
начарлашы, ишсиздердин санынын  өсүшү, мамлекеттеги мыйзамдуулуктун деңгээлине 
түздөн-түз таасирин тийгизип, адамдардын мыйзамсыз баюу  жолун издөөгө, мыйзамды 
буйтап өтүүгө түрткү берет.Ошондуктан, бекем мыйзамдуулук өлкөдөгү туруктуу 
экономикалык шартта гана жашайт жана өнүгөт. Кыргыз Республикасынын азыркы 
учурда экономикалык абалы оор. Мисал катары бир айдагы калктын орточо жан башына 
минималдуу керектөө бюджетинин  жана калктын орточо жан башына кирешесинин  
калыптанган катышын (сом менен) карап көрөлү: 
 

Көрсөткүчтөр 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 
Бир айдагы калктын 
орточо жан башына 
кирешеси 

 
1111 

 
1417 

 
2029 

 
2312 

 
2494 

 
2936 

 
3321 

Калктын орточо жан 
башына минималдуу 
керектөө бюджети 

 
2377 

 
2796 

 
3570 

 
3263 

 
3502 

 
4390 

 
4341 

Орточо жан башына 
болгон кирешенин 
өлчөмүнүн тиричилик 
минимумдун 
чоңдугунаболгон 
катышы, % менен 

 
46,7 

 
50,6 

 
56,8 

 
70,8 

 
71,2 

 
66,8 

 
77,4 

 
Бул көрсөткүчтөн болгону жөн гана күнүмдүк жашоо үчүн күрөш жүрүп 

жаткандыгын көрөбүз. Мезгил-мезгили менен Кыргыз Республикасынын Өкмөтү 
минималдуу жашоо бюджетин белгилейт,  ал эми Улуттук статистика комитети баанын 
өсүүсүн жана инфляцияны эсепке алуу менен аны эсептейт. Мындай базага ээ болуу 
менен чыныгы минималдуу эмгек акынын рыноктук чоңдугун коюу татаал эмес. Бирок  
бул көрсөткүчтү эсептөө боюнча илимий негизделген мамиле азырынча жок. 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

Мыйзамдуулуктун  саясий  кепилдиктери – бул  жалпы  саясий  тутум, негизги  
орунда  мамлекет  туруп, коомдун  бардык  саясий  уюмдарынын  иштешин  уюштуруунун 
негизи. 

Туруктуу мыйзамдуулуктун саясий шарты  – күчтүү мамлекеттик бийлик. Ал 
туруктуу, легитимдүү, коом тарабынан колдоого ээ болгон , кабыл алынган мыйзамдарды 
жүзөгө ашырууну камсыздоого жөндөмдүү болуусу керек. Күчтүү мамлекет коомдун 
туруктуу өнүгүүсүн, адамдардын коопсуздугу, кылмыштуулукка жана коррупцияга 
каршы натыйжалуу күрөшүүнү кепилдендирет. Эгерде мамлекетте, азыркы биздин 
мамлекеттегидей, бийлик үчүн күрөш, аткаруубийлигинин ишинин төмөндүгү, 
коррупциянын, бюрократизмдин өнүгүп-өсүшү мыйзамдуулуктун өтө кооптуу деңгээлге 
чейин төмөндөшүнө алып келет жана эч кандай кепилдик жүнүндө сөз да болбойт.  
 Көптөгөн мамлекеттердин тажрыйбасы  көрсөткөндөй эле, качан гана жарандык 
коом мамлекеттен көз карандысыз иштегенде гана,  чыныгы демократиялык, укуктук 
мамлекеттин курулушу  анык болот.  
 Руханий кепилдик – буга коомдук аң-сезимдин жана маданияттын ар түрдүү 
факторлору кирет. Андагы идеологиялык көп кырдуулук, кылктын укуктук жана жалпы 
маданияттынын жогорку деңгээли, патриоттуулук, укуктун талаптарына болгон терең 
урматтоо жана мамлекеттик органдардын кызматкерлерининбилимдүүлүгү, жогорку 
кесипкөйлүүлүгү, юридикалык илимдердин өнүгүүсү.  
 Адамдардын укуктарынын баалуулугун таанууга негизделген жарандардын жана 
кызмат адамдарынын укуктук маданияты укукту таанып билүү мыйзамдуулукту 
бекемдөөдө чоң мааниге ээ. Конституциядагы төмөнкү беренелерди карап көрөлү: 
            Кыргыз Республикасы Кыргызстан элин түзгөн бардык этностордун өкүлдөрүнө 
эне тилин сактоо, аны окуп-үйрөнүү жана өнүктүрүү үчүн шарттарды түзүү укугуна 
кепилдик берет [3, 10]. 

Ар кимге абийир жана дин тутуу эркиндиги кепилденет [3, 25]. 
Бул беренелерде Кыргыз Республикасындагы дин тутуу жана бир гана кыргыз 

элинин  эмес, бардык этностордун тилин сактоого, окуп-үйрөнүүгө, өнүктүрүүгө кепилдик 
берилип, адамдардын жана этностордун  укугу корголуп, өнүгүүгө шарт түзүлүп жатат 
десек жаңылышпайбыз. 
 Социалдык кепилдик – калктын жашоо шартынын деңгээли, коомдун аярлуу 
катмарын социалдык коргоо, адамдардын эркиндигин  жана укугун коргоо жана 
камсыздоо. Коомдук шарттар – жарандарды мыйзам бузууларга каршы активдүү күрөш 
жүргүзүүгө үндөө, мыйзам бузуучу же мыйзам буза ала турган адамдарга моралдык 
таасир көрсөтүү, укук бузууларды профилактикалоо. 

Чыныгы укуктук демократиялык мамлекеттин мүнөздүү белгиси: адамдын 
укуктарын жарандык коомдун негизги баалуулугу катары эсептелген жана социалдык 
адилеттүүлүк  жана коргонуучулук приорирететине негизделген эффективдүү  социалдык 
саясатты жүргүзүү, укуктук мамлекетти куруу, коомдун бардык мүчөлөрүнүн  
жыргалчылыгын камсыз кылуу менен  адилеттүүлүккө жетишүү менен байланышат.  
Укуктук мамлекетти түзүүнүн негизги шарты: социалдык адилеттүүлүк негиздерин 
жүзөгө ашыруу, жарандардын социалдык укугун жана мыйзамдык кызыкчылыктарын, 
адамдык ар намысын жана абийрин камсыздоо болуп саналат. Социалдык укуктар: 
эмгекке,эс алууга,билим алууга,социалдык камсыздоого ж.б. 
 Кыргыз Республикасынын Конституциясынын 9-53-беренесинде социалдык 
кепилдик көрсөтүлгөн. 

Жарандарга улгайганда, ооруп, же эмгектенүүгө жараксыз болуп калганда, багып-
көрөөрүнөн ажыраганда мыйзамда каралган тартипте жана жагдайларда социалдык 
жактан камсыз кылуу кепилдиги берилет[3, 53]. 
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             Кыргыз Республикасы социалдык кызматтардын, медициналык тейлөөнүн 
системасын өнүктүрөт, мамлекеттик пенсияларды,жөлөкпулдарды, социалдык коргоонун 
дагы башка кепилдиктерин белгилейт[3, 9]. 

Демек, Кыргыз  Республикасындагы  эң башкы максат – социалдык милдеттерди 
жана көйгөйлөрдү чечүү. Аларга: билим берүү системасын жана илимди, саламаттыкты  
сактоону реформалоо,  калкты социалдык жактан коргоонун жана пенсия менен камсыз 
кылуунун натыйжалуулугун жогорулатуу, маданий чөйрөнү өнүктүрүү, жаштарды 
колдоо, үй-бүлөнүн ролун жогорулатуу жана гендердик теңчиликти камсыз кылуу. 
Ушундай максаттар аткарылганда гана мамлекеттин Конституциясында жазылган 
кепилдиктери иш жүзүнө ашып, жарандардын  мамлекетке болгон ишеними артат. 

Укуктук  кепилдиктер – мыйзамдуулукту коргоонун тикеден-тике ыкмасы. 
Мыйзамдуулуктун укуктук кепилдиктери – мамлекет тарабынан атайын түзүлгөн  укуктук 
каражаттардын тутуму. Анын негизги максаты укуктук мамлекетте мыйзамдуулукту 
камсыздоо болуп саналат. Укуктук кепилдикти  аныктоодо укуктук мамлекеттин түзүлүү 
шартында укуктун үстөмдүүлүгү көрсөтүлөт, б.а. укуктук мамлекетте укуктук тутумду 
сактоо болуп эсептелет. Ошондуктан, укуктун  бардык тутуму, ага тиешелүү каражаттар, 
ошондой эле укуктук органдар мыйзамдуулуктун талаптарын жүзөгө ашыруу үчүн ага 
баш иет.  
 Укуктук  кепилдик – мыйзам чыгаруу тарабынан аныкталган укук бузууларды жок 
кылуу, эскертүү жана токтотуу, адамдардын укуктарын жана эркиндиктерин коргоодо 
жана камсыздоодо төмөндөгүдөй  ыкмалар жана каражаттар пайдаланылат: 

 мыйзам чыгаруунун сапатын жогорулатуу, өркүндөтүү; 
 укук коргоо органдарынын (прокуратура, сот, милиция, тергөө орган)  натыйжалуу 

жана так иш аракеттери; 
 мамлекеттик органдардын мамлекеттик, жеке жана башка ишканалар, 

мекемелердин үстүнүнөн  көзөмөлдөөсү; 
 мамлекеттик аппараттын ишмердүүлүгүнүн мыйзамдуулугун камсыздоого 

багытталган  атайын институттарды жана процедураларды кабыл алуу, кылмыш, 
жарандык жана башка иштерди анализдөөдө процессуалдык ченемдерди иштеп 
чыгуу; 

 укук бузууларга  каршы жоопкерчилик ( укуктук санкциялар) чараларын көрүү. 
 Укуктук кепилдиктердин ичинен төмөнкүлөрдү бөлүп кароого болот: 

Буга прокуратуранын, алдын ала тергөө жүргүзүүнүн, Конституциялык Соттун ж.б. 
ишмердүүлүгү кирет. Андагы кепилдиктер укук бузууларды жок кылуу максатында 
аларды аныктоо жана табуу сыяктуу компетенттүү мамлекеттик органдардын иш 
аракеттери менен байланышкан.  

Укук бузууларды эскертүү, алдын алуу  каражаттары. Бул мүмкүн болотурган ар 
түрдүү укук бузуулардын алдын алуучу  укукта бекитилген каражаттар.Эскертүүчү  
каражаттар – аэропорттогу жүктөрдү текшерүү, бажылык кароо ж.б.  

Укук бузууларды токтотуу каражаттары. Буга укук бузууларды болтурбоо, 
токтотуу, укуктарды бузуу, жарандардын жана мекемелердин эркиндиги сыяктуу 
каражаттар кирет. Алар: кармоо, камакка алуу, тинтүү, эч жакка чыкпоо жөнүндө жазуу 
мыйзамсыз акттарды жокко чыгаруу.Ал эми бузулган укуктарды коргоо жана калыбына 
келтирүү, укук бузуулардан кийинки натыйжаларды жок кылуу. Булар – алимент 
(мажбурлоо иретиндегибаланы багууга жумшалуучу каражаттарды төлөтүү), виндикация 
(бирөөнүн карамагындагы мыйзамсыз мүлктү алып коюу) ж.б. 

Ал эми укуктук жоопкерчилик деп – укукту бузган күнөөлүүлөрдү жазалоо дегенди 
түшүнсөк болот. Мыйзамдуулукту бекемдөөдөгү эң негизги жана зарыл  каражат болуп 
эсептелет. Анын натыйжалуулугу ырайымсыздык менен аныкталбайт, жазанын болбой 
койбостугу менен түшүндүрүлөт.    



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

 Укуктук  кепилдиктердин ичинен негизги орунда процессуалдык кепилдиктер 
турат.Себебиал материалдык укуктук, укуктук жана эркиндик менен бекемделген чыныгы 
жашоого процесуалдык камсыздоо болгондо гана  жетишет. Кыргыз Республикасынын 
Конституциясынын  экинчи бөлүмүндө  адамдын  жана жарандын укуктары менен 
эркиндиктери, үчүнчү бөлүмдө жарандын укугу жана милдетери  жазылган. Ушул 
жазылган мыйзамдарды аткаруу, камсыздоо жана коргоо, жүзөгө ашыруу жогорку 
деңгээлде болгондо гана юридикалык кепилдик ишке ашат. 
 Кыргыз Республикасы өз чегинен тышкы жерлерде жарандарын коргоого жана 
калкалоого кепилдик берет[3, 50]. 

Ар бир адамга купуя маалыматты, адамдын жеке турмушу жөнүндө маалыматты 
укук ченемсиз жыйноодон, сактоодон, жайылтуудан коргоо, анын ичинде соттук коргоо 
кепилденет, ошондой эле укук ченемсиз иш-аракеттер менен кетирилген материалдык 
жана моралдык зыяндын ордун толтуртуп алуу укугуна кепилдик берилет [3, 29]. 
 Мыйзамдуулуктун эң зарыл болгон кепилдиги – сот акыйкаттыгы.  
Мыйзамдуулукту толук бекемдөө максатында  жарандык жана жазык иштерди  кароо 
жана чечүү – бул соттордун ишмердүүлүгү. Кыргыз Республикасынын 
Конституциясынын алтынчы бөлүмүндө  сот бийлиги тууралуу жазылган. Биринчи эле 
беренени алып карасак, анда төмөндөгүдөй жазылган.Кыргыз Республикасында сот 
адилеттигин сот гана ишке ашырат[3, 1]. 
 Жыйынтыктап айтканда,экономикалык, социалдык,саясий,идеологиялык 
кепилдиктер  укуктук кепилдиктин базасын түзөт жана  ага аныктык, тактык жана  
натыйжалуулук  беришет. Укуктук мамлекекттин түзүлүү шартында мыйзамдуулуктун 
кепилдиктеринин  орду  эң олуттуу мааниге ээ. Ар бир мамлекетте жарандар татыктуу 
турмушта жашап, ар бир жарандын мүлкү, кызыкчылыгы, укугу корголуп,  
Конституциядагы кепилдиктер кагазда эле эмес иш жүзүндө да иштеп,  адамдардын 
эртеңки күнүнүн жыргылчылыгы  көз алдына анык тартылганда гана жогорудагы 
кепилдиктер аткарылды деп эсептесек болот. 
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Кыргыз Республикасынын ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укуктук 

макамын ишке ашыруунун механизмдери 
 

КРдин ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укуктук макамын ишке ашыруу 
мамлекет жана укук теориясында ушул күнгө чейин татаал көйгөйлөрдүн бири болуп келе 
жатат. Бул маселеге көптөгөн окумуштуулар өзүлөрүнүн илимий эмгектерин арнашкан. 

Бул көз карашта ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укуктук макамын өнүгүү 
боюнча алынган ишке ашыруу механизми жана ошондой эле юридикалык мүмкүнчүлүктөрдүн, 
укук жана эркиндиктердин чындап жүзөгө ашуусу модели каралат.  

 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

Реализация правового статуса сотрудников органов внутренних дел КР до сегодняшнего 
дня остается одной из проблем теории государства и права. Ее анализу посвятили свои научные 
работы многие ученые. 

В данной точке зрении рассматривается механизм реализации правового статуса 
сотрудников органов внутренних дел, взятом в развитии, а также модели реального 
осуществления юридических возможностей, прав и свобод. 

 
The Realization of the legal status employee organ of the internal deals KR of one of the 

problems remains before present-day day to theories state and right. Her(its) analysis has denoted their 
own scientific work many scientists. 

In given point vision is considered mechanism to realization of the legal status employee organ of 
the internal deals, taken in development, as well as models of the real realization of the legal possibilities, 
rights and liberties. 
 

Ички иштер органдарынын кызматкерлеринин макамын ишке ашыруунун көйгөйү 
акыркы жылдарда өзгөчө курч мүнөзгө ээ болду. Кабыл алынган укуктук ченемдерди 
ишке ашыруу механизми бүгүнкү күнгө чейин калыптанбай келет жана такай 
өркүндөтүүнү талап кылууда.  

Бул маселени талдоого көрүнүктүү окумуштуулар өздөрүнүн илимий эмгектерин 
арнашкан. Мисалга алсак: Л.А. Вагиева, В.М. Горшенев, И.Я. Дерюгин, В.В. Лазарев, 
П.Е.Недбайло, Ю.С.Решетов, И.С.Самошенко, О.А.Иванов жана башкаларды атасак 
болот. 

Укуктарды ишке ашыруу процессинде мамлекеттин укук колдонуу ишмердүүлүгү 
чоң роль ойнойт. В.В.Лазаревдин ою боюнча, укукту ишке ашыруу – субъектке тиешелүү 
укуктарды колдонуу, милдеттерди аткаруу укуктун жана мамлекеттин адресаттарынын 
максаттарына жетүүсүндөгү кызыкчылыктарын жана керектөөлөрүн канааттандыруу үчүн 
тыюу салууларды сактоо формаларында укук ченемдерди субъекттин укук ченемдүү 
жүрүш-турушуна которуу болуп саналат. 

Мамлекеттик жана укук теориясында инсандын укуктук макамын ишке ашыруу 
деп, коомдук мамилелердин субъекттеринин укук ченемдүү жүрүш-туруш жолу менен 
укуктарды жана эркиндиктерди турмушка ашырууну түшүнүшөт. Андыктан, ички иштер 
органдарынын кызматкерлеринин укуктук макамын ишке ашыруу процесс катары 
объективдүү жана субъективдүү тараптардан мүнөздөлүүсү мүмкүн. Объективдүү 
тараптан ал ченемдик актыларда бекитилген анык бир аракеттерди аткарууну түшүндүрөт, 
ал эми субъективдүү тараптан айтылган аракеттерди аткаруу учурундагы субъекттин 
укуктук талаптарга болгон мамилеси менен мүнөздөлөт. 

Укук ченемдерин аткаруучу субъекттер өздөрүнө жүктөлгөн юридикалык 
милдеттерин аткарган учурда орун алат. Бул учурларда алар активдүү аракетте болушат. 
Мындай формада укуктун милдеттендирүүчү ченемдери ишке ашат. Мисалы, ички иштер 
органдарынын кызматкери батир акысын төлөө менен өзүнүн юридикалык милдетин 
аткарат, демек укуктуу ченемин аткарып жатат. 

Белгилеп кеткендей, ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укуктук 
макамын ишке ашыруу көйгөйү жарандардын укуктарын ишке ашыруунун жалпы 
көйгөйүнүн бөлүгү болуп саналат. 

Ошондуктан, биздин көз карашыбыз боюнча укуктун ченемдерин ишке ашыруу 
бул ченемдер аркылуу бекемделген ички иштер органдарынын кызматкерлеринин 
укуктарын ишке ашыруу менен теңдеш эмес. Мындай көз карашты бир катар юрист-
окумуштуулар карманышат, бирок арасында айырмачылыктар бар. Эң алгач, 
субъективдүү укуктарды ишке ашыруу укуктук ченемдердин баары менен эмес, бир гана 
түрү менен – укуктуулук ченемдери менен байланышкан. Бул укуктук ченемдер 
укуктарды, эркиндиктерди жана мыйзамдуу кызыкчылыктарды ишке ашырууга карата 
тандоо мүмкүнчүлүгүн берүүсү менен түшүндүрүлөт. Алсак, ички иштер органдарынын 
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кызматкерлери качан, кандай формада өзүнүн субъективдүү укугун ишке ашырууну жана 
аны ишке ашыруу керек же керек эместигин өздөрү чечишет. Мисалы, ички иштер 
органдарынын кызматкери ага ченемдик актылардын негизинде берилип жаткан 
социалдык кепилдиктерден баш тартуусу мүмкүн. 

Ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укуктук макамын ишке ашыруу бул 
мамлекеттик бийликтин органдарына анык бир ыйгарым укукту бекитүү гана эмес, 
аларды жүзөгө ашыруунун процессуалдык-укуктук механизми да болуп саналат. Ишке 
ашыруу механизми структуранын ирээттелүүсү (субъекттер, объекттер, алардын 
арасындагы байланыштын мүнөздөрү), социалдык жана юридикалык факторлор, 
конституциялык ченемдерди демократиялык процедураларга, мыйзамдуулуктун 
принциптерине жана социалдык адилеттүүлүккө ылайык жүзөгө ашыруунун формалары, 
ыкмалары, шарттары жана кепилдиктери аркылуу ачылат. 

Биздин көз карашыбызча, өнүгүү боюнча алынган ишке ашыруу механизмине 
кайрылуу зарыл (биздин “механизм” терминин колдонгонубуздун себеби, ал кыймылды 
символдоштурат). Юридикалык мүмкүнчүлүктөрдүн укуктук моделине кошулган 
укуктардын жана эркиндиктердин чындап жүзөгө ашуусуна өтүү процессин кароо керек. 

Бир катар юридикалык актыларда жана илимий адабияттарда укуктарды жана 
эркиндиктерди ишке ашыруу механизминин маңызы түрдүүчө белгиленип жүрөт: 
“сакталат”, “кепилденет”, “камсыз кылынат”, “жол берилбейт”, “тыюу салынат”, 
“сыйланат” ж.б.у.с. Бул түшүнүктөр ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укук 
жана эркиндиктеринин кепилдиктерин ишке ашыруу боюнча мамлекеттик органдардын 
активдүү ишмердүүлүгүн туюнтат жана аларды жүзөгө ашыруунун механизмин 
түшүндүрөт. Мыйзам чыгаруу – бул терминдерди пайдалануу менен укук жана 
эркиндиктерди ишке ашыруу механизминин анык бир жагын бөтөнчө белгилеп өтөт. Бул 
учурда түрдүү терминдер колдонулат: универсалдуудан баштап (“кепилденет”) атайынга 
чейин (“орду толукталат”), мисалы, экологиялык кырсыктардан болгон зыян бул – укук 
жана эркиндиктерди жүзөгө ашыруунун ыкмаларын жана каражаттарын, б.а., алардын 
кепилдендирилүүсүн ишке ашуусун аныктайт. 

Ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укуктары жана эркиндиктери 
аларды укугун колдонуу ишмердүүлүгү процессинде камсыз кылууга багытталган атайын 
укук жөнгө салуучу механизмсиз аракеттене алышпайт. 

Укук колдонуу – укуктук көрсөтмөлөрдү турмушка ашырууга багытталган 
мамлекеттик ишмердүүлүктүн формаларынын бири. Мамлекет өзүнүн ишмердүүлүгүндө 
укуктарды колдонуу жолу менен негизги эки функцияны аткарат: 

 укуктук ченемдердин көрсөтмөлөрүн аткарууну уюштуруу, жекече актылардын 
жардамы менен оң тараптуу жөнгө салуу; 

 укуктарды бузулуусунан сактоо жана коргоо. 
Укуктун жардамында жөнгө салуу сөзсүз түрдө өз ичине субъекттердин, алардын 

укуктук макамынын, объекттердин жана алардын укуктук режимдеринин, органдардын 
жана уюмдардын ишмердигиндеги адамдардын жүрүм-турумунун шарттарынын 
аныктамаларын камтыйт. 

Укуктук жөнгө салуу – бул  коомдук мамилелерге укуктук таасир этүүгө катышкан 
каражаттардын юридикалык тутуму. Юридикалык каражаттардын катарына укуктук 
ченемдери, юридикалык фактылар ж.б.у.с. кирет. Адабияттарда укуктук жөнгө салуунун 
механизминин элементтерине карата ойлордун бирдиктүүлүгү жок, бирок көпчүлүк 
авторлор анын түзүүчү элементи сапатында укук субъекттеринин укуктарын жана 
эркиндиктерин ишке ашыруу актыларын бөлүп көрсөтүшөт.  

Укук жана эркиндиктерди ишке ашыруунун процессуалдык формалары – бул ички 
иштер органдарынын кызматкерлерине өзүнүн укуктарын ишке ашырууга мүмкүнчүлүк 
берүүчү юридикалык кепилдиктердин спецификациялык түрү. 
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Ички иштер органдарынын кызматкерлеринин укук жана милдеттерин ишке 
ашыруунун процессуалдык формалары алардын өздөрүнүн юридикалык укуктарын 
пайдалануунун жана юридикалык милдеттерин аткаруунун анык бир тартибинде турат. 
Алсак, ички иштер органдарынын кызматкери бир катар укуктарды ишке ашыруунун 
тартибин өзү аныктайт, аларды жүзөгө ашырууну өзү уюштурат. 

Жарандардын сөз эркиндиги, намыс эркиндиги ж.б.у.с. көптөгөн саясий укуктары, 
өздүк эркиндиктери да дал ушундай ишке ашат. Көрсөтүлгөн учурларда мыйзам укукту 
же юридикалык милдеттерди алып жүрүүчүгө аларды ишке ашыруунун тартибин өз 
алдынча аныктоосуна тыюу салбайт. Ички иштер органдарынын кызматкерлеринин 
юридикалык укуктарын жана милдеттерин ишке ашыруунун мындай процессуалдык 
формасын шарттуу түрдө демилге деп атоого болот. 

Мыйзам ички иштер органдарынын кызматкерлери тараптан өздөрүнүн укуктарын 
жана милдеттерин ишке ашыруунун процессуалдык формасы жөнүндө айтууга болот. 
Мындай форма тиешелүү органдардын же уюмдардын укук колдонуучулук 
ишмердүүлүгүн өз ичине камтыйт. Мындай ишмердүүлүк юридикалык милдеттерди 
аткарууну жана субъективдүү укуктарды пайдаланууну, ошондой эле алардын 
аткарылышынын тууралыгын жана тактыгына болгон мамлекеттик көзөмөлдү толугураак 
камсы кылуу үчүн зарыл. Колдонуу фактысы жактан аны укуктары жана милдеттери бар 
экендигинин мамлекет тарабынан таанылгандыгын, укук же милдеттин чыныгы ишке 
ашуу стадиясына көтөрүлүү формасын билдирет. Муну менен кошо укук колдонуучулук 
ишмердүүлүктүн өзү-өзүнүн бардык түрлөрүнө (укуктук ченемдердин диспозициясын 
жана санкциясын колдонуу) анык бир процессуалдык-процедуралык формаларга ээ. 

Ошентип, жыйынтыктап айтканда, ички иштер органдарынын кызаткерлеринин 
укук жана милдеттерин ишке ашыруунун көйгөйү теориянын позициясынан алганда 
укуктук жөнгө салуунун механизминин илимий түшүнүгү менен байланышкан 
суроолордун алкагын бүтөгөндөй болот. Укуктарды жана эркиндиктерди ишке 
ашыруунун практикалык мааниси дал ушул ишке ашыруу процессинде ички иштер 
органдарынын кызматкерлеринин укуктары жана милдеттери чындыкка ээ болуусуна, 
кызматкерлерге социалдык керектөөлөрүн жана кызыкчылыктарын канааттандыруу 
мүмкүнчүлүктөрүн камсыз кылуусунда турат. 
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Вопросы эффективного использования труда женщин в органах 
внутреннихделКР 

 
В статье выносятся предложения о целесобразности разработки законодательных 

актов, регулирующих прохождение женщинами службы в органах внутртених дел и защиты их 
прав от возможных дискриминаицонных проявлений.  

 
Offers are stood In article about practicability of the development of the legislative acts adjusting 

passing woman services in organ of the internal deals and protection of their rights from possible 
discriminations manifestations. 

 
В связи с тем, что необходимость привлечения женщин к службе в органах 

внутренних дел признана государством, а проблемы имеются, в целях создания более 
широкой возможности реализации ими своих прав, во избежание возможных проявлений 
дискриминационных мотивов в отношении женшин и стимулирования руководителей 
органов внутренних дел к действиям, исключающим дискриминацию в отношении 
женщин, желющих стать сотрудниками органов внутренних дел, выводы исследований, 
полученных нами, позволяют нам вынести ряд следующих предложений 
рекомендательного характера, необходимые для общей эффективности использования 
сотрудников органов внутренних дел – женщин.  

1. В целях устранения возможности проявления дискриминационных мотивов в 
отношении женщин следует возложить на Омбудсмена (Акыйкатчы) в КР 
дополнительные функции контроля за соблюдением конституционных прав и законных 
интересов сотрудников органов внутренних дел, с определением среди них отдельной 
категории – женщин.  

Данное предложение вынесено на основании выведенных результатов, полученных 
в ходе проведения нами анкетного вопроса, в котором на вопрос: «К какому 
должностному лицу, в какую компетентную организацию (орган) юридический статус 
сотрудника-женщины, проходящей службу в системе органов внутренних дел, позволяет 
ей обратиться с жалобой по поводу ущемления на службе её прав и (или) законных 
интересов?» дал следующие результаты: 

Жалоба вышестоящему руководству системы органов внутренних дел (включая 
руководство кадровых аппаратов) – этот вариант поддержали три четверти (76%) 
опрошенных, в меньшей мере сотрудниками органов внутренних дел (семь из десяти, 
70%) и в большей – сотрудниками прокуратуры (восемь из десяти, 82%); вариант 
поддержали две трети (68%) опрошенных мужчин и почти пять шестых (83%) 
опрошенных женщин. Указанные различия более заметно проявились в детальных 
категориях. 

Обжалование в прокуратуре и суде КР – на этой позиции стоит три четверти (76%) 
респондентов; данную позицию разделяют чуть больше половины52%) эксперты, 
представляющих органы внутренних дел, а такжевсе (100%) экспертов, представляющих 
прокуратуру; по признаку пола существенных различий не отмечается. Стоит только 
добавить, что ряд сотрудников, представляющих оба ведомства, особо подчёркивали 
важность такой инстанции, как суд. 

Профессиональный союз аттестованных сотрудников в системе органов 
внутренних дел – за этот вариант высказался каждый седьмой (15%) респондент; вариант 
поддержан одним из десяти (10%) сотрудников органов внутренних дел и одним из пяти 
(21%) сотрудников прокуратуры; имеющиеся различия, обусловленные половым 
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признаком, не столь существенны.Омбудсмен (Акыйкатчы) – за эту инстанцию 
высказались более четверти (27%) всех опрошенных экспертов; при этом среди 
сотрудников органов внутренних дел вариант поддержан одним из десяти, а среди 
сотрудников прокуратуры –почти половиной опрошенных (44%); за это высказались 
каждый третий мужчина и каждая пятая женщина. 

Высшее руководство КР (Президент, Правительство) – за вариант высказалась 
почти четверть (24%) опрошенных; только один из десяти из органов внутренних дел и 
почти четверо из десяти (38%) опрошенных из прокуратуры; по признаку пола 
существенных различий в высказываниях не отмечается. 

Органы законодательной власти – этот вариант поддержан каждым восьмым (13%) 
опрошенным; существенных различий по виду ведомства и признаку пола не отмечается. 

Женские и иные общественные иправозащитные организации КР – этот вариант 
поддержан каждым пятым (20%) экспертом; вариант поддержан четвертью (26%) всех 
сотрудников прокуратуры и четвертью всех опрошенных женщин. 

Политические структуры (партии и т.п.) – этот вариант не был абсолютно никем 
поддержан, в чём проявилось негативное отношение к политизации служебных 
конфликтов. 

Правовой статус сотрудника – женщины представляет практическую ценность 
постольку, поскольку на практике обеспечивается соблюдение прав и обязанностей, 
обусловленных этим статусом, а также поскольку обеспечивается приобретение 
женщиной на законном основании самого этого статуса. 

2.Для создания более широкой возможности реализации сотрудниками органов 
внутренних дел – женщинами – своих льгот, гарантий и компенсаций, тщательного 
регулирования прохождения ими службы в этих органах, представляется целесообразным 
разработать единый нормативный правовой акт – Закон КР «О правах и социальных 
гарантиях сотрудников органов внутренних дел», где свести в единую систему все 
предоставляемые сотрудникам права, льготы в связи с выполнением ими обязанностей по 
особому виду государственной службы-службы в органах внутренних дел, где 
предусмотреть раздел, посвященный сотрудникам органов внутренних дел – женщинам. 

3.Для стимулирования руководителей органов внутренних дел к действиям,  
исключающим дискриминацию в отношении женщин, желающих стать сотрудниками 
органов внутренних дел, необходимо предусмотреть следующие законодательные меры: 

 возмещение органом внутренних дел (как работодателем) вреда при доказанности 
факта дискриминации женщин при поступлении на службу в эти органы; 

 возложение на работодателя (МВД в лице руководителей структурных 
подразделений) обязанности предоставлять должности соответствующей 
квалификации и социальному предназначению женщин.      
 Данное предложение было вынесено нами в ходе получения следуюших 

результатов на вопрос: «В чём заключаются основные сложности в ходе приобретения и 
последующей практической реализации юридического статуса сотрудником-женщиной, 
проходящей службу в системе органов внутренних дел?» нами были получены следующие 
результаты: 

Руководители часто не желают брать именно женщин на аттестованные должности, 
и потому стараются придумать ложные предлоги для отказа" – данный вариант поддержан 
двумя третями (65%) экспертов; при этом поддержка со стороны сотрудников органов 
внутренних дел составила 52% (более половины), а со стороны сотрудников прокуратуры 
- 77% (более трёх четвертей): по признаку пола различия в поддержке отсутствуют. 

При приёме на службу молодых женщин предпочтение имеют бездетные женщины 
(поскольку не будут отвлекаться на уход за детьми) – это мнение разделяет четверть 
(25%) опрошенных, причём это верно для обоих ведомств; по признаку пола различия во 
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мнении по данному вопросу присутствуют: среди экспертов-мужчин так считает каждый 
шестой (16%)а среди экспертов-женщин – каждая третья (33%). 

При приеме на службу и в служебном продвижении меньше шансов у женщин с 
малолетними детьми (ограничение для выезда в командировки) – этот вариант поддержал 
почти каждый пятый (19%) респондент; так полагает почти четверть (23%) сотрудников 
прокуратуры и примерно четверть (26%) опрошенных женщин; доли поддержавших 
вариант сотрудников органов внутренних дел и мужчин, соответственно, меньше среднего 
назначения. 

При приёме на службу молодых женщин предпочтение имеют замужние женщины 
с одним-двумя детьми (снижается шанс ухода в декретный отпуск) – этот вариант ответа 
поддержан более чем четвертью экспертов (27%), примерно такая же доля характерна для 
обоих ведомств; по признаку пола наблюдается существенное различие в поддержке: 
каждый седьмой (14 %) среди мужчин и более трети (38%) всех женщин. 

Поступление на службу беременной женщины практически исключено – с этим 
вариантом согласны практически все (97%) эксперты; какие-то сомнения в 
справедливости данного тезиса имеются лишь у каждого девятого (11%) сотрудника 
прокуратуры из числа мужчин. 

Начало исполнения служебных обязанностей после завершения отпуска по уходу 
за малолетнем ребёнком, включая сюда проблемы наличия самой должности (особенно 
для женщины-руководителя), определённая утрата навыков, отставание от коллег в 
овладении новым в профессии т.п. – так полагает каждый седьмой в экспертной группе; 
среди сотрудников прокуратуры – это каждый десятый (10%), а среди сотрудников 
органов внутренних дел – каждый пятый (21%); доля сотрудников, поддерживающих 
данный вариант, выше среди мужчин и одна женщина, представляющая органы 
внутренних дел, этот вариант не поддержала. 

Предрассудки, имеющиеся уруководителей-мужчин в отношении 
интеллектуальных и эмоциональных особенностей женщин, препятствующие 
нормальному прохождению последними службы в органах внутренних дел, и означающие 
в частности то, что при прочих равных условиях при занятии вакантной должности, как 
правило, больше шансов на её занятие у мужчины, чему женщины – более трети (35%) 
всех респондентов поддержали этот вариант; среди сотрудников органов внутренних дел 
таких четверть (25%), а среди сотрудников прокуратуры – почти половина; некоторое 
различие имеется во мнениях категорий, определяемых фактором пола: поддержка 
женщин в лице для обоих ведомств. При этом, как особо отметили некоторые 
респонденты, подобные предрассудки имеются и у определённых руководителей – 
женщин. 

Неукоснительная реализация на практике правового статуса сотрудников – женщин 
означает, в частности, отсутствие сотрудника – женщинына своём рабочем месте (посту) в 
связи с исполнением ею своих гендерных обязанностей (т.е. именно как женщины), 
предусмотренныхсоответствующими нормами действующего законодательства. Подобное 
отсутствие зачастую отрицательно сказывается на результативности какотдельных 
звеньев, так и подразделения органов внутренних дел в целом. Руководитель 
подразделения, вполне осознающий важную роль женщины в масштабахвсего общества в 
деле воспроизводстве и воспитании детей, осознаётся те негативные последствия, которые 
возникают вследствие оставления женщиной своего рабочего места для выполнения 
указанных общественно значимых функций. 

4. Разработать законодательные акты, регулирующие судебный и административный 
механизмы защиты прав женщин, нарушенных по дискриминационным мотивам. 
Например, при поступлении на службу в органы внутренних дел. 
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Основываясь на вышеперечисленных выводах, мы даем практические 
рекомендации, необходимые для большей эффективности использования сотрудников 
органов внутренних дел – женщин: 

1. Обеспечить информирование сотрудников органов внутренних дел о действующих 
нормативных правовых актах, регулирующих прохождение службы и социальную защиту 
сотрудников. 

2. Внести в курс теории государства и права, изучаемого в высших учебных 
заведениях системы МВД, тему: «Особенности статуса женщин – сотрудников органов 
внутренних дел». 
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О некоторых проблемах несменяемости судей в Республике Казахстан 

(вопросы преемственности) 
 

В данной статье автором изложены основные проблемы несменяемости судей в 
Республике Казахстан. 
 

In this article the author stated the main problems of an irrevocability of judges in the Republic 
of Kazakhstan. 

 
Несменяемость судей означает, что они занимают свою должность постоянно, то 

есть их назначение или избрание не обусловлено каким-либо определенным сроком. 
Приостановление или прекращение полномочий судьи разрешается исключительно по 
основаниям, установленным законом[1,104]. 

Конституция РК устанавливает, что суды состоят из постоянных судей, 
независимость которых защищается Конституцией и законом. Полномочия судьи могут 
быть прекращены или приостановлены исключительно по основаниям, установленным 
законом [2, п. 1,79]. Конституционное закрепление несменяемости судей получило более 
детальную регламентацию в текущем законодательстве. Статья 24 Конституционного 
закона "О судебной системе и статусе судей" гласит: "Судьи избираются или назначаются 
на должность в соответствии с Конституцией Республики Казахстан и настоящим 
Конституционным законом и наделяются полномочиями на постоянной основе.  

Полномочия судей могут быть прекращены или приостановлены не иначе, как по 
основаниям и в порядке, предусмотренным настоящим Конституционным законом [3]. 

Согласно ст. 33 Конституционного закона "О судебной системе и статусе судей 
Республики Казахстан"  полномочия судьи приостанавливаются, если:  

 судья зарегистрирован кандидатом в Президенты Республики Казахстан, в 
депутаты Парламента или маслихатов Республики Казахстан;  

 судья, вступившим в законную силу решением суда, признан безвестно 
отсутствующим;  
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 дано согласие на привлечение судьи к уголовной ответственности;  
 имеется решение дисциплинарно-квалификационной коллегии судей о 

необходимости прекращения полномочий судьи по основаниям, предусмотренным 
п.2ст.34 настоящего Конституционного закона; 

 имеется заключение Судебного жюри о несоответствии судьи занимаемой 
должности в силу профессиональной непригодности. 
При приостановлении полномочий судьи приостанавливаются его полномочия в 

должности председателя или председателя судебной коллегии соответствующего суда при 
переходе на другую работу.   

Приостановление полномочий судьи осуществляется:  
 в отношении Председателя Верховного Суда – Президентом Республики 

Казахстан;  
 в отношении всех остальных судей Республики – Председателем Верховного Суда.  

Полномочия судьи возобновляются, если отпали обстоятельства, послужившие 
основанием к принятию решения о приостановлении полномочий судьи. 

Ст. 34 содержит основания прекращения полномочий судьи:  
- уход судьи в отставку; 
- освобождение от должности судьи по собственному желанию; 
- состояние здоровья, препятствующее дальнейшему исполнению 

профессиональных обязанностей, в соответствии с медицинским заключением;  
- вступление в законную силу решения суда о признании судьи недееспособным или 

ограниченно дееспособным либо о применении к нему принудительных мер 
медицинского характера;  

- вступление в законную силу обвинительного приговора в отношении этого судьи;  
- прекращение гражданства Республики Казахстан;  
- смерть судьи или вступление в законную силу решения суда об объявлении его 

умершим;  
- назначение, избрание судьи на другую должность и его переход на другую работу;  
- упразднение суда или истечение срока полномочий, если председатель суда, 

председатель судебной коллегии или судья не дает согласие на занятие вакантной 
должности судьи в другом суде;  

- заключение Судебного жюри; 
- достижение предельного возраста пребывания в должности судьи. 

Полномочия судьи могут быть прекращены в связи с решением дисциплинарно-
квалификационной коллегии судей о необходимости освобождения от должности судьи за 
совершение им дисциплинарных проступков или невыполнение требований, указанных в 
ст.  28 настоящего Конституционного закона.  

Полномочия председателя суда либо председателя судебной коллегии могут быть 
досрочно прекращены по его собственному желанию либо при невыполнении им 
требований.  

Решение об освобождении от должности судьи принимается:  
- Постановлением Сената Парламента Республики Казахстан – в отношении 

Председателя, судей Верховного Суда по представлению Президента Республики 
Казахстан;  

- Указом Президента Республики Казахстан – в отношении председателей судебных 
коллегий Верховного Суда, председателей, председателей судебных коллегий и 
судей местных и других судов. 
Освобождение от должности судьи одновременно влечет прекращение полномочий 

председателя или председателя судебной коллегии соответствующего суда.  
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Освобождение от должности председателя или председателя судебной коллегии 
соответствующего суда по их собственному желанию либо по истечении срока 
полномочий не влечет освобождение их от должности судьи этого суда [3].  

Несменяемость судей – показатель стабильности их правового статуса. Еще 
известный русский ученый И.Л.Фойницкий отмечал, что "несменяемость означает не 
просто пребывание в должности, а пожизненность должности" [4,224].Следует заметить, 
что в международном праве пожизненное назначение (избрание) судей не является 
обязательным фактором их независимости, так как достаточно, если судьи не могут быть 
необоснованно уволены или отстранены от занимаемой должности по желанию 
представителей властных структур, в связи с чем предусматривается гарантированный 
срок их полномочий до обязательного выхода на пенсию или истечения срока 
полномочий, где таковой установлен (п. 12 Основных принципов) [5]. 

Не случайно Бангалорские принципы поведения судей специально оговаривают, 
что "независимость судебных органов является предпосылкой обеспечения правопорядка 
и основной гарантией справедливого разрешения дела в суде. Следовательно, судья 
должен отстаивать и претворять в жизнь принцип независимости судебных органов в его 
индивидуальном и институциональном аспектах" [6].  

Несменяемость судей может быть реализована, если она подкреплена 
соответствующим порядком назначения, повышения по должности, вознаграждения, 
оставления за штатом, привлечения к ответственности судей. 

Исторический опыт реализации принципа несменяемости судей предполагает, что 
необходимо не только оградить судей от разного рода давления на них при вынесении 
судебных решений и приговоров, но и защитить общество от судей некомпетентных, и не 
соответствующих по своим нравственным качествам этому высокому званию. 

Несменяемость судей означает, во-первых, что после наделения судей 
полномочиями в установленном законом порядке действительность их полномочий не 
ограничивается определенным сроком, за некоторым исключением. Во-вторых, 
полномочия судьи могут быть прекращены или приостановлены не иначе как по 
основаниям и в порядке, установленном законом. Судья не подлежит переводу на другую 
должность или в другой суд без его согласия. При этом следует подчеркнуть, что его 
согласие необходимо при решении любого вопроса об изменении его служебного 
положения, даже в случае повышения его в должности. 

Как уже было отмечено, законодатель допускает определенные ограничения 
конституционной нормы о несменяемости судей. Так, Председатель Верховного Суда, 
Председатели судебных коллегий местных и других судов, председатели судебных 
коллегий ВерховногоСуда назначаются Президентом Республики Казахстан по 
рекомендации Высшего Судебного Совета на основании представления Председателя 
Верховного Суда и решения пленарного заседания Верховного Суда сроком на пять лет. 

Председатели и председатели судебных коллегий местных и других судов, 
Председатель и председатели судебных коллегий Верховного Суда по окончании срока 
полномочий продолжают осуществлять полномочия судьи соответствующего суда, если 
они повторно не были соответственно избраны или назначены на прежнюю или 
аналогичную должность в другом суде. 

При реорганизации или упразднении суда, сокращении общего числа судей судьи 
этого суда с их согласия могут представляться к назначению на должность судьи 
равнозначного или нижестоящего суда без конкурса. 

Ограничение срока полномочий судьи, впервые назначенного, вполне оправданно, 
потому что позволяет выявить наличие у него необходимых знаний и навыков и в случае 
его профессиональной непригодности через непродолжительный период – прекратить его 
полномочия. Хотя следует заметить, в докладе, подготовленном экспертами Совета 
Европы, отмечается, что первоначальный (испытательный) срок полномочий может 
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нанести ущерб независимости судей, так как на него может быть оказано давление, 
связанное с последующим назначением. В этой связи было рекомендовано законодательно 
предусмотреть статус "судьи-стажера", имеющего четко определенные полномочия, или 
гораздо более короткий испытательный срок [7]. 

Некоторые авторы полагают, что для судей высших судебных органов при 
пожизненном наделении их полномочиями еще более чем для низовых звеньев судебной 
системы важна проверка на профессиональную пригодность и предлагают распространить 
первоначальный трехлетний срок в качестве условия введения конституционного 
принципа несменяемости судей для всех звеньев судебной системы. По этому поводу 
можно заметить, что, с одной стороны, повышенный профессиональный стаж работы, а в 
отношении судей и обладание признанной высокой квалификацией в области права, 
должны способствовать назначению на судейские должности в Верховный Суд РК, 
коллегии Верховного Суда,местных и других судов РК действительно 
высокопрофессиональных, хорошо подготовленных кадров. 

С другой стороны, квалификационные комиссии судей при даче заключения 
должны критически оценивать уровень профессиональных знаний, профессиональные 
способности и навыки претендентов на судейские должности в Верховный Суд РК. Тогда, 
наверное, будет излишним вводить установление об обязательном минимальном 
судейском стаже работы для занятия должности в высших судебных органах. 

Пожизненного пребывания судьи в должности республиканское законодательство 
не предусматривает, так как одним из оснований прекращения полномочий судьи 
является достижение предельного возраста, до наступления которого допускается его 
работа в качестве судьи. Согласно ст.  34-1Конституционного закона РК "О судебной 
системе и статусе судей" пребывание в должности судьи допускается до достижения им 
предельного возраста – 65 лет, который в исключительных случаях может быть продлен 
Председателем Верховного Суда с согласия Высшего Судебного Совета не более чем на 
пять лет [3]. 

Данное положение взаимосвязано с положением Конституции о несменяемости 
судей. Ограничение срока полномочий для высших должностей, таких как Председателя 
Верховного Суда, председателей коллегии Верховного Суда, местных и других судов РК 
вполне оправданно и соответствует логике конституционных норм, так как срок 
пребывания высшего должностного лица государства – Президента также имеет 
ограничение сроком на пять лет (за исключением Первого Президента РК).  

В связи с применением данного института возникает очень деликатная проблема 
удаления судьи в отставку, который в силу своего преклонного возраста не справляется с 
возлагаемым на него объемом работы. Законодательное установление предельного 
возраста пребывания судьи в должности оптимально, оно формализует и тем самым 
упрощает проблему, позволяет использовать еще один рычаг для сохранения высокого 
рабочего потенциала судейского корпуса. Но, как представляется, предельный возраст 
пребывания судьи в должности должен быть фиксированным для всех категорий судей, 
иное приводит к нарушению принципа единства правового статуса всех судей РК. 

Аналогичным образом данный вопрос решен в конституционном законодательстве 
ряда стран. В большинстве стран Запада судья назначается пожизненно или до 
достижения им (и это чаще всего) определенного возраста, например, во Франции – 65, 
ФРГ – 68, Нидерландах – 70, США – 72, Великобритании – 70-75 лет [8]. В некоторых 
странах СНГ на конституционном уровне закреплен предельный возраст для пребывания 
в судейской должности: в Таджикистане – 60 лет (ст. 85), в Кыргызской Республике 
судьей местного суда может быть лицо не старше 65 лет (ст.80). Конституция Республики 
Молдова упоминает о назначении судьи до достижения предельного возраста, но не 
определяет его (ст.116)[9]. 
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Несменяемость судей не имеет абсолютного характера, поскольку действующий 
закон предусматривает возможность прерывания исполнения судьями своих обязанностей 
при наличии строго определенных оснований приостановления или прекращения 
судейских полномочий с соблюдением при этом установленного порядка 
приостановления или прекращения судейских полномочий. "Процедура, основания и 
механизм прекращения (и приостановления) судейских полномочий представляют собой 
совокупность условий, имеющих решающее значение для существования независимости 
судей"[10,199]. Поэтому приостановление или прекращение полномочий судьи должно 
происходить при соблюдении гарантий законности и обоснованности приостановления 
или прекращения судейских полномочий. 

Согласно ст. 33 полномочия судьи приостанавливаются, если:  
 судья зарегистрирован кандидатом в Президенты Республики Казахстан, в 

депутаты Парламента или маслихатов Республики Казахстан;  
 судья, вступившим в законную силу решением суда признан безвестно 

отсутствующим;  
 дано согласие на привлечение судьи к уголовной ответственности;  
 имеется решение дисциплинарно-квалификационной коллегии судей о 

необходимости прекращения полномочий судьи по основаниям, предусмотренным 
настоящим Законом; 

 имеется заключение Судебного жюри о несоответствии судьи занимаемой 
должности в силу профессиональной непригодности. 
При приостановлении полномочий судьи приостанавливаются его полномочия в 

должности председателя или председателя судебной коллегии соответствующего суда; 
- при переходе на другую работу.  

Приостановление полномочий судьи осуществляется:  
- в отношении Председателя Верховного Суда – Президентом Республики 

Казахстан;  
- в отношении всех остальных судей Республики – Председателем Верховного Суда 

[3]. 
Согласно ст. 34 Конституционного закона РК "О судебной системе и статусе судей 

Республики Казахстан" полномочия судьи могут быть прекращены по следующим 
основаниям: уход судьи в отставку; освобождение от должности судьи по собственному 
желанию; состояние здоровья,препятствующее дальнейшему исполнению 
профессиональных обязанностей, в соответствии с медицинским заключением; 
вступление в законную силу решения суда о признании судьи недееспособным или 
ограниченно дееспособным либо о применении к нему принудительных мер 
медицинского характера; вступление в законную силу обвинительного приговора в 
отношении этого судьи; прекращение гражданства Республики Казахстан; смерть судьи 
или вступление в законную силу решения суда об объявлении его умершим; назначение, 
избрание судьи на другую должность и его переход на другую работу; упразднение суда 
или истечение срока полномочий, если председатель суда, председатель судебной 
коллегии или судья не дает согласие на занятие вакантной должности судьи в другом 
суде; заключение Судебного жюри; достижение предельного возраста пребывания в 
должности судьи. 

Полномочия судьи могут быть прекращены в связи с решением  дисциплинарно-
квалификационной коллегии судей о необходимости освобождения от должности судьи за 
совершение им дисциплинарных проступков или невыполнение требований, указанных в 
ст. 28 данного Конституционного закона.  

Полномочия председателя суда либо председателя судебной коллегии могут быть 
досрочно прекращены по его собственному желанию либо при невыполнении им 
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требований, указанных в статьях 9, 14, 15, 20, 21 и 28 настоящего Конституционного 
закона.  

Решение об освобождении от должности судьи принимается:  постановлением 
Сената Парламента Республики Казахстан – в отношении Председателя, судей 
Верховного Суда по представлению Президента Республики Казахстан; Указом 
Президента Республики Казахстан – в отношении председателей судебных коллегий 
Верховного Суда, председателей, председателей судебных коллегий и судей местных и 
других судов. 

Освобождение от должности судьи одновременно влечет прекращение полномочий 
председателя или председателя судебной коллегии соответствующего суда.  

Освобождение от должности председателя или председателя судебной коллегии 
соответствующего суда по их собственному желанию либо по истечении срока 
полномочий не влечет освобождение их от должности судьи этого суда.  

Право возбуждения дисциплинарного производства принадлежит: Председателю 
Верховного суда – в отношении любого судьи Республики; председателю областного суда 
– в отношении председателя коллегии и судьи областного суда, председателя и судьи 
районного суда. 

Республиканская дисциплинарно-квалификационная коллегия рассматривает 
дисциплинарные дела в отношении председателей коллегий и судей Верховного суда, 
председателей и председателей коллегий областных судов, а также жалобы на решения 
областных дисциплинарно-квалификационных коллегий. Областные дисциплинарно-
квалификационные коллегии рассматривают дисциплинарные дела в отношении судей 
областных судов, а также председателей и судей районных судов. 

Как установлено ст.40 Конституционного закона "О судебной системе и статусе 
судей Республики Казахстан", к судьям могут быть применены следующие виды 
дисциплинарного взыскания: замечание; выговор; понижение в квалификационном 
классе; освобождение от должности председателя суда или председателя коллегии за 
ненадлежащее исполнение служебных обязанностей; освобождение от должности судьи 
по основаниям, предусмотренным законом. При этом за каждое нарушение налагается 
лишь одно дисциплинарное взыскание с учетом характера дисциплинарного проступка, 
данных о личности судьи и степени его вины. 

Дисциплинарно-квалификационная коллегия по дисциплинарному делу в 
отношении судьи вправе вынести лишь одно из следующих решений: о наложении 
дисциплинарного взыскания в виде замечания и выговора; о прекращении 
дисциплинарного производства; о направлении в соответствующие органы (речь, в 
частности, идет о Высшем судебном совете и Квалификационной коллегии юстиции) или 
соответствующему должностному лицу представления о понижении судьи в 
квалификационном классе, освобождении от должности председателя суда или 
председателя коллегии за ненадлежащее исполнение служебных обязанностей и о 
прекращении полномочий судьи; об изменении решения нижестоящей дисциплинарно-
квалификационной коллегии либо о его отмене и направлении дела на новое 
рассмотрение.Это решение, если оно вынесено областной дисциплинарно-
квалификационной коллегией, может быть обжаловано судьей, в отношении которого оно 
вынесено, а также лицом, возбудившим дисциплинарное дело, в Республиканскую 
дисциплинарно-квалификационную коллегию. Решение Республиканской дисциплинарно-
квалификационной коллегии является окончательным и обжалованию не подлежит. 

Что касается таких видов дисциплинарного взыскания, как освобождение от 
должности председателя суда или председателя коллегии за ненадлежащее исполнение 
служебных обязанностей либо освобождение от должности судьи за совершение им 
дисциплинарного поступка (равно за невыполнение требований закона, обязывающего 
судью при осуществлении своих конституционных обязанностей по отправлению 
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правосудия, а также во внеслужебных отношениях соблюдать требования судейской 
этики и избегать всего, что могло бы опорочить авторитет, достоинство судьи или вызвать 
сомнения в его объективности и беспристрастности, соблюдать тайну совещания судей; 
устанавливающего несовместимость должности судьи с депутатским мандатом, с 
занятием иной оплачиваемой должности, кроме преподавательской, научной или иной 
творческой деятельности, осуществлением предпринимательской деятельности, 
вхождением в состав руководящего органа или наблюдательного совета коммерческой 
организации; запрещающим судьям состоять в партиях, профессиональных союзах, 
выступать в поддержку или против какой-либо политической партии), то в соответствии 
со ст. 34 данного закона решение об освобождении от должности судьи принимается: 
постановлением Сената Парламента Республики Казахстан – в отношении Председателя, 
председателей коллегий и судей Верховного суда по представлению Президента 
Республики Казахстан; указом Президента Республики Казахстан – в отношении 
председателя, председателей коллегий и судьи областного суда, председателя и судей 
районного суда. При этом установлено, что освобождение от должности судьи 
одновременно влечет прекращение полномочий председателя или председателя коллегии 
[3]. 

В Конституционный закон "О судебной системе и статусе судей Республики 
Казахстан" также внесены изменения, которыми предусмотрено создание Судебного 
жюри, призванного определять профессиональную пригодность судей.  

Необходимость учреждения нового судейского коллегиального органа     стала 
велением времени, ибо профессионализм судьи предполагает, прежде всего, безупречную  
репутацию, высокую квалификацию, правовую культуруиграмотность.Разумеется, 
законодатель предусмотрел механизмы очищения судебного корпуса от таких судей.  

 Основанием для рассмотрения на Судебном жюри материалов в отношении судьи 
является решение пленарного заседания областного или Верховного Суда. Когда 
обсуждалась идея образования Судебного жюри, Председатель Верховного Суда особо 
отметил, что этот орган должен быть коллегиальным и иметь механизм, исключающий 
субъективный подход к освобождению судьи от занимаемой должности. То есть нельзя 
отдавать возможность представления материалов на рассмотрение Судебного жюри в 
руки одного должностного лица, к примеру, председателям областных судов. Решение 
жюри о том, что профессиональная пригодность судьи действительно вызывает сомнение 
должно быть коллегиальное, причем, это решение должны вынести именно свои коллеги        
–  работающие рядом. А вопрос о передаче материалов на рассмотрение Судебного жюри 
в отношении судей Верховного Суда или председателей областных судов решается на 
пленарном заседании Верховного Суда. Причем, в регламенте пленарного заседания 
Верховного Суда предусмотрено, что голосование о передаче материалов на рассмотрение 
Судебного жюри проводится тайно и для того, чтобы материалы были переданы в 
Судебное жюри, должно быть набрано большинство голосов от числа судей Верховного 
Суда. Если, скажем, Указом Президента численность судей Верховного Суда установлена 
48 судей, то для передачи материалов должны проголосовать не менее 25 судей.      

По результатамрассмотрения материалов относительно судьи, чья 
профессиональная квалификация ставится под сомнение, Судебное жюри выносит одно из 
следующих решений: о соответствии судьи занимаемой должности; о принятии 
необходимых мер по повышению профессиональной квалификации судьи (направление 
судьи на обучение, установление наставничества над судьей, организация стажировки в 
вышестоящем суде и другое); о несоответствии судьи занимаемой должности в силу 
профессиональной непригодности.  

Решение Судебного жюри выносится в форме заключения, которое обжалованию 
не подлежит.  
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Решение о несоответствии судьи занимаемой должности в силу профессиональной 
непригодности направляется Председателю Верховного Суда для последующего 
представления Президенту Республики Казахстан в целях освобождения от занимаемой 
должности [11,3].  

Видимо положение о возможности досрочного прекращения полномочий судьи по 
решению Судебного жюри, по мысли законодателя, должно способствовать усилению 
контроля со стороны органов судейского сообщества за профессиональной деятельностью 
судей, а также их поведением во внеслужебных отношениях. 
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Некоторые аспекты независимости судебной власти 

 
Рассматриваются некоторые аспекты независимости судебной власти, как части 

государственного механизма в сравнительно-правовом плане. 
 

Some aspects of independence of judicial authority, as parts of state mechanism in the 
comparative and legal plan are considered. 

 
Конституционное провозглашение принципа независимости суда содействует 

повышению престижа всей государственной власти, а при демократическом устройстве 
последней создает правовую основу для отстаивания этого принципа. 
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Проблема воплощения идеала – независимого суда – ставит задачу разрешения 
ряда противоречий. Во-первых, это в определенном смысле двойственность целей 
судебной системы. С одной стороны, ее исправное функционирование укрепляет 
государственную власть, а с другой – она призвана эту власть ограничивать, охранять 
права и свободы граждан от любых посягательств, в том числе и со стороны 
государственных органов. В силу этого при решении вопросов, связанных с организацией 
и функционированием судебной системы, статусом судьи и т.п., всегда приходится 
определять приоритетность той или иной цели. При этом ни та, ни другая цель не может 
быть полностью или в значительной мере игнорироваться. Последнее объясняется 
следующими обстоятельствами. Во-первых, являясь частью государственного механизма 
и вынося свои решения от имени государства, суд ограничен рамками действующего 
законодательства, а во-вторых, судебная политика лишь в течение достаточно короткого 
периода времени может находиться в противоречии с политикой других ветвей власти             
[1, 257]. Возникшее противоречие разрешается или, по крайней мере, сглаживается 
способом, отражающим соотношение социальных сил в обществе [2, 111]. 

С другой стороны, если суд будет простым "оформителем" интересов 
государственных органов, то он окажется не в состоянии играть роль арбитра 
возникающих конфликтов, в силу чего способы их разрешения выйдут за пределы 
правовой сферы. Такая ситуация не только ставит под угрозу нормальное существование 
каждого человека в отдельности и общества в целом, но и лишает государственную власть 
основы стабильного функционирования, сокращает возможности целенаправленного 
воздействия на социальную жизнь, порождает неподконтрольный государству теневой 
механизм использования принуждения. 

Сосуществование у суда качеств органа государственной власти и арбитра, 
разрешающего конфликты, одной из сторон которых является та же самая 
государственная власть, делает явно недостаточным простое декларирование его 
независимости даже на уровне конституционного принципа. 

Необходимым, но недостаточным условием претворения принципа независимости 
суда в реальность социальной жизни является признание судебной системы 
самостоятельной судебной властью. 

Нельзя не отметить при этом, что решение вопроса о наличии или отсутствии в 
конкретном государстве судебной власти затрудняется необходимостью избежать ее 
отождествления с судебной системой. Дело в том, что на эмпирическом уровне в 
государственно организованном обществе судебная власть предстает в виде системы 
органов (должностных лиц), осуществляющих разрешение юридически значимых споров 
(т.е. тех споров, которые могут быть разрешены на основе государственно признаваемых 
правил) и официально санкционирующих применение государственного насилия. 

Такого рода органы (должностные лица) существовали и существуют в любой из 
форм организации государственной власти. Поэтому само по себе наличие судов, а также 
тех или иных правил разрешения возникающих в обществе конфликтов еще не 
свидетельствует о наличии феномена судебной власти. Другими словами, система 
судебных органов и судебная власть – понятия не тождественные. Судебная власть не 
может существовать без судебной системы. Однако наличие системы судебных органов 
еще не говорит, что в данном государстве есть судебная власть. Внешнее сходство этих 
социальных феноменов усиливается тем обстоятельством, что и при наличии и при 
отсутствии этой ветви власти решения судов носят обязательный характер и их 
исполнение обеспечивается всей мощью государственной машины. 

Существования судов достаточно для организационно-правового разграничения 
функций между государственными органами, но само по себе оно не способно 
предотвратить произвол государства, служить ограничителем его власти, быть 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

эффективным компонентом системы сдержек и противовесов, ради которой и действует 
принцип разделения властей. 

Система судебных органов приобретает качество судебной власти при наличии 
целого ряда условий, относящихся к компетенции суда, организации судебной системы, 
статусу судьи. 

Социальная ценность независимого суда возрастала, по крайней мере, на уровне 
государственно-правовой идеологии, одновременно с трансформацией самой теории 
разделения властей. Следует подчеркнуть, что данная теория возникла как стремление к 
такому государственному устройству, которое сводило бы к минимуму опасность тирании 
и произвола. 

Упрощенным идеалом подобного устройства власти считалось такое, при котором 
легитимный законодатель, отражая волю большинства народа, принимает законы, 
исполнительная власть точно и неуклонно проводит их в жизнь, а суды разрешают 
конфликты, строго следуя предписаниям законодателя. Антитезой тирании является 
свобода. Ш. Монтескье считал свободой "право делать все, что позволено законами, и 
если бы гражданин мог делать то, что этими законами запрещается, то у него не было бы 
свободы, так как то же самое могли бы делать и прочие граждане" [3,154]. Но уже менее 
века спустя после выхода в свет трактата "О духе законов" его соотечественник Б.Констан 
критиковал этот тезис Ш. Монтескье, поскольку он "не объясняет нам того, что именно 
законы вправе дозволять и чего они не имеют права воспрещать. А между тем в этом и 
состоит свобода. Она есть не что иное, как то, что человек имеет право делать и чего не 
имеет права ему запрещать"[4,271]. 

Здесь надо отметить одно обстоятельство. Хотя Ш. Монтескье признавал 
самостоятельность судебной власти, он считал ее не более чем "устами закона".Вначале 
ХХ в. известный российский юрист В. Гессен, сторонник принципа разделения властей, 
отмечал, что реализация этого принципа предполагает, "с одной стороны, господство 
законодательной власти и, с другой – подзаконность властей правительственной и 
судебной"[5,27]. 

Но если может быть принят любой по содержанию закон, а суд обязан им 
руководствоваться, то отсутствует противовес законодательной власти. А если действия и 
решения органов исполнительной власти могут быть обжалованы только в вышестоящие 
ведомства, то отсутствует механизм внешних сдержек, что создает опасность произвола. 

Невозможность какого-либо реагирования суда на решения законодательной 
власти, за исключением их точного и неуклонного исполнения, была с готовностью 
воспринята "социалистической" марксистско-ленинской теорией государства и права. 
"Марксизм, – писал Л.Спиридонов, – например, учит, что право (норма) есть возведенная 
в закон (т.е. ставшая государственной) воля господствующего класса, определяемая 
материальными условиями его жизни...Ополном произволе государства при 
формулировании юридических норм не говорил,пожалуй, никто"[6,90]. 

Отсутствие каких-либо иных ориентиров, кроме действующего законодательства, 
фактически ставит суд в один ряд с органами исполнительной власти, делая его равно 
подчиненным господству законодателя. Во времена Ш. Монтескье, да и в более поздние 
исторические периоды, такой подход к судебной власти был оправдан существованием 
абсолютных монархий. Однако когда они исчезли или трансформировались в 
конституционные, а тоталитарные государства "выпали" из естественного процесса 
развития западной цивилизации, вопрос о возможностях судебной власти ограничивать 
произвол законодателя потребовал не только теоретических изысканий, но и 
институционально-юридической основы. 

Такую основу составляют два компонента. 
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Во-первых, это ратификация государствами международных актов, закрепляющих 
обязательный минимум прав и свобод личности, что ставит эти акты на вершину иерархии 
источников права. 

Пункт 3 ст. 6 Конституции КР гласит: "…Вступившие в установленном законом 
порядке в силу международные договоры, участницей которых является Кыргызская 
Республика, а также общепризнанные принципы и нормы международного права 
являются составной частью правовой системы Кыргызской Республики. 

Нормы международных договоров по правам человека имеют прямое действие и 
приоритет над нормами других международных договоров" [7]. 

Во-вторых, это появление у судов новой, неизвестной Ш. Монтескье и его 
современникам функции конституционного контроля, в силу которой судебная власть 
обрела право фактически аннулировать, т.е. прекращать действие законов и иных 
нормативных актов в силу их противоречия конституции. Как отмечает Р.З. Лившиц, 
"предоставление судам права признавать недействительными и отменять нормы органов 
власти и управления кардинально меняет роль суда, он перестал быть органом разрешения 
индивидуальных споров, его компетенция распространяется на нормотворчество... При 
этом авторитет суда в определенном смысле поднимается выше авторитета другого 
властного органа, поскольку суд может отменять решение этого органа, а тот не может 
отменить решение суда"[8,7]. 

Таким образом, судебная система становится судебной властью тогда, когда она 
наделяется определенными возможностями воздействия на другие ветви власти, 
включается в систему сдержек и противовесов, препятствующих узурпации всей 
государственной власти какой-либо из ее ветвей. 

Неотъемлемой характеристикой судебной власти является ее полнота. Конституция 
КР гарантирует каждому судебную защиту его прав и свобод, предусмотренных 
настоящей Конституцией, законами, международными договорами, участницей которых 
является Кыргызская Республика, общепризнанными принципами и нормами 
международного права [7,40]. 

Каждый имеет право на обращение в органы государственной власти, органы 
местного самоуправления и к их должностным лицам, которые обязаны предоставить 
обоснованный ответ в установленный законом срок[7,41].Эти конституционные 
положения очерчивают роль и место судебной власти в государственном устройстве 
Кыргызской Республики. 

Превращение судебной системы в судебную власть качественно меняет в сторону 
повышения общественную значимость независимости суда как важнейшего звена в 
механизме самоограничения всей государственной власти. 

Очевидно, что если суд не свободен в своих решениях, если эти решения 
принимаются под воздействием других государственных органов или иных 
заинтересованных субъектов, то он не способен быть объективным арбитром в социально-
правовых конфликтах. 

Вместе с тем, рассматривая проблему независимости суда, необходимо, на наш 
взгляд, учитывать следующие аспекты. 

Во-первых, здесь вряд ли уместна дихотомия: независимость-зависимость. 
Социальные явления в своем абсолютном выражении крайне редко встречаются (если 
вообще встречаются) в реальной жизни. Вряд ли можно представить себе суд, 
функционирующий в вакууме, изолированный от всех внешних факторов, 
воздействующих на принимаемое им решение. Столь же трудно представить такую 
степень воздействия, которая лишила бы судью свободы выбора, какие бы негативные 
последствия для него лично реализация этой свободы ни повлекла[9,27]. 

В силу этого представляется, что точнее говорить о степени независимости 
(зависимости)суда.Такой подход и более прагматичен, поскольку позволяет 
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сосредоточить внимание на тех конкретных обстоятельствах, которые ставят 
определенные пределы независимости суда и могут препятствовать реализации его 
социального назначения. 

Во-вторых, критерии, с помощью которых могла бы быть определена степень 
независимости суда, достаточно ограничены, а во многом и субъективны. 
Непосредственно доступна исследователю только законодательно-нормативная модель 
организации и функционирования судебной системы.Дефекты этой модели, ущемляющие 
(или создающие такую опасность) независимость суда, обычно и являются предметом 
теоретического анализа. Для изучения того, как эта модель претворяется в жизнь, 
необходимы сложные и трудоемкие социологические исследования, предполагающие 
решение таких вопросов, как поиск эмпирических индикаторов независимости, а также 
факторов, влияющих на изменение их значения и т.п. Необходимо также формализовать 
(т.е. сделать доступным для количественной оценки) и желаемое состояние судебной 
системы, определить степень отклонения от него. Реальность такого исследования, 
учитывая ресурсную необеспеченность и недостаточный уровень развития отечественной 
социологии в целом и социологии права в частности, представляется более чем 
сомнительной. 

Но даже если бы такого рода исследования были проведены, их результаты вряд ли 
могут изменить существующий в общественном сознании имидж суда, в том числе и 
степень его независимости. В связи с этим нельзя не упомянуть о различных условиях в 
конкретных странах в периоды зарождения судебной власти. 

"Ко времени французской революции, – пишет А. Шайо, – судьи представляли 
собой ненавистную социальную группу. И хотя они становились все более независимыми 
от представителей других ветвей власти (по мнению многих слишком независимыми), это 
не пошло на пользу правосудию. Независимость судей использовали для повышения 
тарифов их продажности и тем самым еще более усиливали и без того большую 
неразбериху в праве... 

Что же касается английской традиции, то здесь судьи играли иную роль. Судейские 
места нельзя было купить, судьями становились либо граждане, непосредственно 
пользовавшиеся общим уважением (мировые судьи, присяжные), либо бывшие адвокаты, 
завоевавшие признание коллег. Англосаксонская правовая концепция с полным 
основанием считала суд противовесом исполнительной власти"[10,219]. 

В России, например, до реформ 1864 г. независимость суда не провозглашалась 
даже на декларативном уровне."Одни и те же органы государства выполняли 
одновременно административные и судебные функции. Смешение полицейской и 
судебной власти, элементы розыскного процесса (например, требования канцелярской 
тайны) были привнесены не только в уголовный, но и в гражданский процесс, придавая 
несвойственные ему черты"[11,51-53]. Существовала множественность судебных 
инстанций, носящих сословный характер, с неопределенной подсудностью, с различным 
порядком судопроизводства и т.п., что существенно сужало возможности судебной 
защиты. 

Особенностью нашего исторического прошлого является и то обстоятельство, что 
провозглашение независимости судебной власти (как и презумпции невиновности, права 
обвиняемого на защиту и других принципов цивилизованного правосудия) произошло по 
инициативе правительства, а не в результате массовых социальных акций - буржуазных 
революций. Другими словами, признание независимости было даровано сверху, а не 
завоевано снизу. 

Относительно короткий период действия судебных учреждений и процедур, 
введенных судебными уставами Российской империи (1864-1917), был недостаточен для 
укоренения в массовом сознании представлений о независимости судебной власти как 
одной из важнейших социальных ценностей. 
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После 1917 г. на протяжении всех лет советской власти, помимо идеологического 
неприятия принципа разделения властей, эмпирическим отражением роли суда в 
государственном механизме являлось то второстепенное место, которое занимал судья в 
иерархии "носителей власти", далеко уступая партийным чиновникам органов 
безопасности и даже прокурору. 

Столь неблагоприятное историческое наследство, разумеется, не является 
основанием для отказа от принципа независимости суда, но побуждает к более 
детальному анализу, как самого этого принципа, так и путей претворения его в 
реальность. 

Принцип независимости судебной власти имеет три аспекта: 
1. самостоятельность судебных органов, которая реализуется в силе судебных 

решений (их не может отменить или игнорировать ни один орган, представляющий 
другие ветви власти), а также в их уникальном полномочии официально толковать 
закон; 

2. независимость судьи как центральный элемент его правового статуса; 
3. независимость суда как принцип процедуры судопроизводства. 

Эти три аспекта существуют в тесной связи и взаимозависимости и могут быть 
разграничены преимущественно в аналитических целях. То или иное изменение, 
происходящее в одном из них, отражается и на всех остальных. Европейский суд по 
правам человека (ЕСПЧ) при рассмотрении вопроса о соблюдении принципа 
независимости суда останавливается на четырех проблемах: 

- процедура назначения: "назначение судей исполнительной властью допустимо. 
Поставить под сомнение независимость судьи с точки зрения "процедуры назначения" 
можно в том случае, если практика назначений в целом является неудовлетворительной", 
или, "по крайней мере, на формирование состава суда, ведущего дело, оказали влияние 
недопустимые мотивы". Другими словами, "необходимо доказать, что имела место 
попытка повлиять на исход судебного процесса. Независимость судей может быть 
поставлена под сомнение в связи с методами отбора и замещения судей для данного 
процесса из судейского корпуса в целом"[12,232]; 

- длительность судей пребывания в своей должности; эта проблема обычно 
рассматривалась в отношении дисциплинарных судов, где общепринята практика 
назначения на короткий срок [13,123]. "Назначение судьи на фиксированный срок с целью 
предотвратить возможность его необоснованного увольнения является важным 
фактором"[12,233]. По мнению Л. Гарлицкого, "существует возможность, что более 
высокие стандарты могут быть установлены ЕСПЧ и в отношении "обычных" 
судов"[13,124]; 

- гарантии, исключающие оказание давления на работу суда извне; для этого в 
первую очередь требуется защитить судей от увольнения до истечения срока их 
полномочий, атакже "чтобы состав суда не получал инструкций со стороны 
исполнительной власти... Прерогативы, предоставленные органам исполнительной власти, 
в том числе объявление амнистии и помилование, не должны использоваться в ущерб 
судебной системе" [12,234]; 

- для того чтобы оценить независимость позиций, требуется учитывать, как 
воспринимается действие суда общественным мнением и представленными на суде 
сторонами. 

Следует отметить, что Европейский суд по правам человека рассматривает 
вопросы, связанные с независимостью и беспристрастностью суда лишь применительно к 
конкретным случаям, в которых судебные решения оспаривались заявителями. Учитывая 
границы своей компетенции, ЕСПЧ не делает каких-либо выводов, касающихся общих 
принципов организации судебной власти в той или иной стране, в частности гарантий ее 
самостоятельности. Однако очевидно, что при отсутствии такого рода гарантий либо их 
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явной недостаточности возникают неустранимые сомнения в независимости суда при 
вынесении решений по конкретным делам. 

Вместе с тем самостоятельность судебной власти не влечет за собой автоматически 
независимость судьи при отправлении правосудия. 

Более того, правовая регламентация каждого из аспектов независимости суда 
требует разрешения проблемных ситуаций, т.е. осуществления выбора между 
конфликтующими социальными ценностями. Это означает, что необходимо нахождение 
баланса между самостоятельностью судебной власти и целостностью государственного 
механизма[14,77], между независимостью судей и их превращением в замкнутую 
корпорацию, между процедурными нормами, позволяющими суду принимать решения, 
основанные на фактах, которые имели место в реальности, и его статусом арбитра, 
равноудаленного от сторон спора. При этом речь идет лишь о нахождении той или иной 
формы нормативного разрешения указанных противоречий, а не об их полном 
воплощении в жизнь. Закон – лишь один из регуляторов социальной действительности, 
его возможности ограничены. Если бы дело обстояло иначе, то достаточно было бы 
принять закон, запрещающий тот или иной вид поведения, и определенное социальное 
явление было бы ликвидировано (например, коррупция, преступность и т.п.). 
Экономическая ситуация, политический режим, характер и направленность интересов 
доминирующих социальных групп, состояние как массового, так и профессионального 
сознания – все это, в конечном счете, определяет функционирование государственных 
институтов, в том числе и суда. 

Самостоятельность судебной власти не тождественна независимости судей, хотя и 
является ее необходимой предпосылкой. Дело в том, что самостоятельность системы 
предполагает существование внутри нее процессов управления, а, следовательно, и 
возможности воздействия вышестоящих уровней на нижестоящие. Нельзя не отметить и 
то обстоятельство, что нередко вопрос о самостоятельности судебной власти сводится к 
порядку финансирования судебных органов. Между тем степень самостоятельности 
судебной власти не определяется только этим. Не меньшее значение имеют и ее 
полномочия по допуску к судейской должности и отрешению от нее, а также по принятию 
решений, определяющих профессиональную карьеру судьи. 
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независимости суда 
 

В данной статье авторы излагают и анализируют основные факторы, влияющие на 
реализацию принципа независимости суда в Кыргызской Республике. 
 

In this article the author states and analyzes the major factors influencing realization of the 
principle of independence vessels in the Kyrgyz Republic. 

 
Становление независимого суда, как свидетельствует история многих стран, 

является длительным и сложным процессом. Будучи частью государственно 
организованного общества, этот процесс не может, как правило, вырваться за пределы 
конкретного историческогоэтапа социального развития. Применительно к 
рассматриваемой проблеме основную роль играют три группы факторов: юридические, 
организационные (управленческие) и культурные (включая как массовое, так и 
профессиональное правосознание). 

Юридические факторы, т.е. характер нормативно-правового регулирования 
организации и деятельности суда,определяют легальную сферу отношений, предписывают 
должное поведение судей, устанавливают ту или иную иерархию ценностей. 

С этой точки зрения даже декларативные положения закона имеют важное 
значение, поскольку официально закрепляют определенный общественный идеал. Особую 
роль при этом играют ценности, декларируемые в международно-правовых актах, 
поскольку существенно расширяют границы их признания. Примером этого могут 
служить принятые ООН "Основные принципы независимости судебных органов" [1,302-
305].Первый из указанных принципов гласит: "Независимость судебных органов 
гарантируется государством и закрепляется в конституции или законах страны. Все 
государственные и другие учреждения обязаны уважать и соблюдать независимость 
судебных органов" [1,303]. 

Согласно второму из принципов "судебные органы решают переданные им дела 
беспристрастно, на основе фактов и в соответствии с законом, без каких-либо 
ограничений, неправомерного влияния, побуждения, давления, угроз или вмешательства, 
прямого или косвенного, с чьей бы то ни было стороны и по каким бы то ни было 
причинам" [1,303]. 

Признание на международном уровне самостоятельности суда и независимости 
судей в качестве важнейших социальных ценностей предопределяет их закрепление в 
национальном законодательстве, что, безусловно, позитивно влияет на процесс 
становления и укрепления цивилизованной судебной системы. 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

Разумеется, положения о независимости суда, провозглашенные на сколь угодно 
высоком уровне, остаются простой декларацией, если она не сопровождается 
законодательным закреплением гарантий, по возможности формализованных и 
достаточных для действия механизма, который обеспечивал бы практическую реализацию 
указанных положений. Кроме того, и это важно подчеркнуть, даже совершенный закон не 
в силах предотвратить его нарушения. "Учреждая демократически-правовое государство,       
– пишет Л.С. Мамут, – принимая равнодостойную ему Конституцию, занимаясь затем 
наладкой и укреплением институтов данного государства, системы его законодательства, 
надо твердо знать: лишь одного этого для укрепления в практической жизни 
провозглашенных Конституцией ценностей явно недостаточно. Ведь институты сами по 
себе никем не руководят и никого не организуют. Равным образом сами по себе законы не 
господствуют, не правят, не исполняются автоматически... Учрежденные институты, 
изданные законы функционируют в той мере и постольку, поскольку их используют люди 
в своей жизнедеятельности, которая, в свою очередь, находится в прямой связи с 
социальными качествами народа, граждан, в первую очередь с их политико-правовой 
культурой" [2,50-51]. 

Тем не менее, возможности закона, хотя и имеющие пределы, играют весьма 
важную роль в создании предпосылок независимости суда. Особое значение при этом 
имеет правовое регулирование порядка замещения судейских должностей и их лишения, 
статус судьи, а также процедура рассмотрения дел. 

Однако здесь необходимо отметить следующее. Несмотря на существующее в 
мировой практике разнообразие, вряд ли возможно установить какую-либо однозначную 
связь между предусмотренным законом порядком замещения судейских должностей и 
степенью независимости судьи. Ярким примером этого являются США, где существует и 
прямая выборность судей, и выборы судей законодательным собранием штата, и 
назначение и т.д. [3, 315-319.] Тем не менее, как критики, так и сторонники какого-либо из 
этих порядков не имеют возможности (и вряд ли она вообще существует) подтвердить 
свои доводы теми или иными эмпирическими данными. 

В редакции Конституционного закона Кыргызской Республики«О статусе судей 
Кыргызской Республики» от 9 июля 2008 года в качестве одного из оснований 
прекращения полномочий судьи указывалось: «….пребывание судьи в отставке 
прекращается на основании решения квалификационных коллегий судей соответственно 
Конституционного или Верховногосудов Кыргызской Республики в 
случаях:…совершения судьей в отставке проступка, позорящего честь и достоинство 
судьи или умаляющего авторитет судебной власти…»(п. 7 ст. 24)[4]. 

В ст. 2 Кодексачести судьи Кыргызской Республикипредусмотрено, что "сохранять 
личное достоинство, дорожить своей честью, избегать всего, что могло бы умалить 
авторитет судебной власти, причинить ущерб репутации судьи и поставить под сомнение 
его объективность и независимость при осуществлении правосудия…" [5]. 

Если решение о назначении на должность судьи в конечном итоге принимает 
Президент КР, то отстранение от должности фактически полностью относится к 
компетенции судейского корпуса.Это обстоятельство является важнейшим 
побудительным стимулом принятия судьей тех стандартов и норм поведения, которые он 
при вступлении в должность застает уже сложившимися. К числу факторов юридического 
характера, влияющих на независимость судьи, относится процедура рассмотрения дел. 

Состязательное построение процесса освобождает судью от функции обвинения, 
создаваятем самым предпосылку его независимости от органов уголовного 
преследования. Нелишне вспомнить, что УПК Киргизской ССР ставил общие задачи 
перед судом и правоохранительными органами, а обязанность возбуждения уголовного 
дела и раскрытия преступления в равной степени возлагал на суд, прокурора, следователя 
и дознавателя. 
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Действующий УПК КР не только провозглашает принцип состязательности, но и 
раскрывает его содержание. Согласно ч. 2 ст. 18 УПК: 

1. Уголовное судопроизводство осуществляется на основе состязательности и 
равноправия сторон обвинения и защиты; 

2. Обвинение, защита и разрешение дела судом отделены друг от друга и 
осуществляются разными органами и должностными лицами; 

3. Обязанность доказывания предъявленного подсудимому обвинения возлагается на 
обвинителя; 

4. Защитник обязан использовать все предусмотренные законом средства и способы 
защиты подсудимого; 

5. Суд не выступает на стороне обвинения или защиты и не выражает каких бы то ни 
было интересов, помимо интересов права; 

6. Суд, сохраняя объективность и беспристрастность, создает необходимые условия 
для осуществления сторонами их процессуальных прав и обязанностей  [6]. 
Таким образом,суд создает необходимые условия для исполнения сторонами их 

процессуальных обязанностей и осуществления предоставленных им прав.В целом 
нормативная модель судопроизводства создает предпосылки для принятия независимого 
судебного решения. 

Однако, как уже отмечалось, факторы, влияющие на независимость суда, не 
исчерпываются характером законодательной регламентации. Не меньшее, а возможно, и 
большее значение имеют факторы организационно-управленческого характера, среди 
которых важнейшее место занимает принятая система оценок работы судебных органов и 
конкретных судей. Можно отметить, по крайней мере, следующие функции, которые эта 
система выполняет: 

- ограничивает существенным образом "простор усмотрения", который образуют 
имеющиеся в законе оценочные понятия и альтернативы, предоставляемые судье 
при принятии решения; 

- выделяет те аспекты деятельности судьи, которые учитываются при ее оценке; 
- осуществляет связь между принимаемыми судьей процессуальными решениями и 

его профессиональной карьерой; 
- наиболее действенным образом побуждает судью адаптироваться к принятым в 

судебной системе стандартам принятия решений. 
Следует отметить, что трансформация законодательной модели уголовного 

судопроизводства по сравнению с изменением системы оценок работы судьи оказалась 
менее сложной задачей. Если судить по данным судебной статистики, то можно 
убедиться, что переход от розыскной формы уголовного процесса к состязательной 
фактически оставил неизменным значение таких показателей, как доля оправдательных 
приговоров, доля приговоров, отмененных или измененных кассационной инстанциейи 
др. 

Объективная сложность корректировки критериев, с использованием которых 
оценивается функционирование судебных органов и отдельных судей, объясняется 
несколькими причинами. 

Во-первых, в отличие от нормативной модели, где субъектом изменений является 
законодатель, организационно-управленческие факторы находятся в сфере 
непосредственного воздействия только высших органов судебной власти. 

Во-вторых, изменение системы оценок работы суда связано с корректировкой 
конечной цели его функционирования, т.е. его "вкладом" в состояние общественного 
организма. Нельзя не отметить при этом, что существующие представления о 
содержательном характере этого вклада весьма разнообразны, а порой и противоречивы. 
Например, если конечная цель обозначается как "борьба с преступностью", то количество 
обвинительных приговоров будет важным показателем качества работы суда. Если же 
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исходить из того, что суд является, прежде всего, органом защиты прав личности, то на 
первый план выходит соблюдение установленной законом процедуры, обеспечение прав 
обвиняемого и т.п. [7,111-118]. 

В-третьих, критерии, по которым оценивается работа конкретных судей, должны 
учитывать принцип свободы внутреннего убеждения. Различная оценка одной и той же 
совокупностидоказательствпри отсутствии нарушений материального и процессуального 
закона не должна влечь за собой негативных последствий для профессиональной карьеры 
судьи, решение которого отменено или изменено вышестоящим судом. 

Действие организационно-управленческих факторов сказывается и на материально-
техническом обеспечении судов, а также на объеме и уровне материального обеспечения 
судей и мер их социальной поддержки. 

Как законодательная регламентация принципа независимости суда, так и действие 
факторов административно-управленческого характера не снижают роли личности судьи. 
При принятии решения все внешние воздействия проходят через фильтр ценностных 
ориентаций судьи, его правосознания, уровня профессионализма и других личностных 
качеств. 

Специфика этих качеств как факторов, влияющих на принимаемое решение, 
определяется несколькими моментами. 

Во-первых, лишь некоторые из них, например такие, как уровень 
профессиональных знаний, поддаются объективной фиксации и в силу этого могут быть 
включены в число требований, предъявляемых к кандидату на должность судьи. Такие же 
качества, как независимость и беспристрастность, не имеют эмпирических индикаторов, 
поэтому выявляемые при помощи психофизиологических тестов свойства личности не в 
состоянии дать представление об их наличии или отсутствии. 

Во-вторых, каждое судебное решение связано с конкретной ситуацией, которая 
может превышать или не превышать "порог независимости", т.е. способности судьи 
оказывать внутреннее сопротивление оказываемому на него давлению. 

В-третьих, отступление от принципа независимости суда может быть объективно 
подтверждено только в результате установления каких-либо конкретных действий, 
совершенных судьей, а не просто несогласия с судебным решением. 

Различная природа факторов, влияющих на реализацию принципа независимости 
суда, подчеркивает необходимость изучения не только "внешних" результатов 
функционирования судебной системы, т.е. качества принимаемых решений, соблюдения 
установленной процедуры рассмотрения дел, но и ее "внутренней" жизни, которая 
объективно проявляется, прежде всего, в деятельности квалификационных коллегий, 
определяющих профессиональную карьеру судей. 

Нельзя не отметить еще одно обстоятельство, касающееся значения материально-
технического и финансового обеспечения судебной системы и ее кадров. В некоторых 
публикациях и официальных документах уровень зарплаты судей, благоустроенности 
судебных зданий и т.п. рассматривается как фактор, непосредственно обеспечивающий 
независимость судей. 

Однако действие этого фактора отнюдь не однозначно. Разумеется, отсутствие 
жилья, низкая зарплата, неудовлетворительное состояние судебных зданий и т.п. 
повышают опасность того, что судья окажется в зависимости от субъекта 
финансирования. 

С другой стороны, высокий уровень зарплаты и иных материальных благ создает 
опасность другого рода: атрибуты статуса могут стать для судьи большей ценностью, чем 
социальное предназначение этой должности [8, 11].  
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Теоретико-правовые основы участия лиц,заключенных под стражу,в 

правоотношениях собственности 
 

Камакка алынган жактардын тергөө камак жайынын сыртында калган өз мүлкүнөн 
пайдалануу укугу чектелген. Менчик мүлк менен болуучу укуктук мамилелерге катышууга 
уруксат, кылмыш иши өндүрүшү колунда болгон жактын же органдын чечими менен берилет. 
Бул көйгөй чоң теориялык жана колдонмо мааниге ээ.       

 
Лица, заключенные под стражу, ограничены в праве пользования имуществом, 

оставшимся за пределами следственного изолятора. Разрешение на участие в правоотношениях 
собственности выдается по усмотрению лица или органа, в производстве которого находится 
уголовное дело. Даннаяпроблемаимеетбольшоетеоретическоеиприкладноезначение. 

 
The Persons concluded under guard, are limited in right of the use by property, remained outside 

the investigstion insulator. The Permit on participation in legal relations of the property is given on 
discretion of the person or organ, in production which is found criminal deal. Given problem has big 
theoretical and applied importance. 

В настоящее время Кыргызстан переживает сложный период своего развития в 
связи с переходом на рельсы рыночной экономики.С момента обретения независимости в 
Кыргызской Республике произошла кардинальнаятрансформация развития 
производственных отношений, соответствующая новым условиям. При переходе от 
централизованной командной системы управления к регулируемой рыночной модели 
экономического развития, одной из наиболее сложных проблем является проблема, 
связанная с правовым статусом лиц, заключенных под стражу в порядке меры пресечения.  

Особая значимостьпроблемы обусловлена тем, что сложившееся положение в 
местах пребывания под стражей указанных лиц, не позволяет в достаточной степени 
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придерживаться требований международных стандартов в сфере определения их 
правового статуса. 

Правовой статус лица, как заключенного под стражу в порядке меры пресечения, 
определяется Уголовно-процессуальнымкодексом КР, Уголовным кодексом КР, 
Уголовно-исполнительным кодексом КР. Однако в большей степени их правовой статус 
закреплен законом «О порядке и условиях содержания под стражей лиц,задержанных по 
подозрению и обвинению в совершении преступлений». 

В соответствии со статьей 16 названного закона обвиняемые, в отношении которых 
в качестве меры пресечения применено заключение под стражу, и которые содержатся в 
следственных изоляторах, имеют право: получать информацию о своих правах и 
обязанностях, режиме содержания под стражей; на личную безопасность в местах 
содержания под стражей; обращаться с просьбой о личном приеме к начальнику места 
содержания под стражей; на свидания с защитником; на свидания с родственниками и 
иными лицами; хранить при себе документы и записи, относящиеся к уголовному делу; 
вести переписку;получать бесплатное питание, материально-бытовое и медико-
санитарное обеспечение; на восьмичасовой сон в ночное время; пользоваться ежедневной 
прогулкой продолжительностьюне менее одного часа; пользоваться собственными 
постельными принадлежностями; отправлять религиозные обряды в помещениях места 
содержания под стражей обвиняемых, иметь при себе религиозную литературу; 
заниматься самообразованием; участвовать в правовых сделках; получать и отправлять 
денежные переводы; заключать и расторгать брак, участвовать в иных семейно-правовых 
отношениях. 

Лица, заключенные под стражу, пользуются правами, свободами и исполняют 
обязанности, как и все граждане Кыргызской Республики, но с определенными 
ограничениями. Правовой статус заключенных под стражу оказывает влияние на все 
права и обязанности субъекта права. Часть их прав, предусмотренных правовым статусом, 
не может быть реализована в полной мере в результате определенных требований режима 
следственного изолятора, закрепленных для достижения уголовно-процессуальных 
требований. 

Являясь собственником имущества, оставшегося за пределами следственного 
изолятора, лицо, содержащееся под стражей, остается его владельцем и правомочно им 
распорядиться. Однако ограничения затрагивают реализацию такого правомочия как 
пользование таким имуществом. 

В Кыргызской Республике признаются и гарантируются права и свободы человека. 
Согласно общепризнанным принципам и нормам международного права, на основании 
которых каждый человек, обвиняемый в совершении преступления, имеет право считаться 
невиновным до тех пор, пока его вина не будет доказана в суде. Что подтверждает не-
допустимость отказа указанным лицам на участие в различных договорах, которое 
позволяет не только оставить человека, заключенного под стражу в порядке меры 
пресечения, в сфере правовых отношений как самостоятельного субъекта, но и в какой-то 
мере обеспечить иск со стороны потерпевшего в рамках уголовно-процессуального 
законодательства. 

Кроме того, в ст. 27 закона КР «О порядке и условиях содержания под стражей 
лиц…» уточняется порядок участия лиц, заключенных под стражу в порядке меры 
пресечения в семейно-правовых отношениях, участие в определенных законом правовых 
сделках. 

 Обвиняемые и подозреваемые в совершении преступлений, являясь 
самостоятельными субъектами права, пользуются правами и свободами, несут 
обязанности наравне со всеми гражданами Кыргызской Республики, с определенными 
ограничениями, которые порождают специфику в реализации прав, в том числе и при 
совершении правовых сделок» [1]. 
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 Такие ограничения связаны, например, с запрещением подозреваемым и 
обвиняемым иметь при себе и использовать наличные деньги, потому все сделки как на 
территории следственного изолятора (покупка продуктов питания в ларьке), так и вне его 
(приобретение бытовых приборов), осуществляются по безналичному расчету.  

Лицо, заключенное под стражу, для осуществления гражданско-правовой сделки 
сначала должно получить разрешение на ее осуществление у лица или органа, в 
производстве которого находится уголовное дело, а после этого в некоторых случаях 
выдать своему представителю доверенность (ст. 16 закона «О порядке и условиях 
содержания под стражей…»,которая удостоверяется начальником следственного 
изолятора в соответствии с п. 3 ст. 203 Гражданского кодекса КР. 

То есть участие содержащегося под стражей в правовых сделках ставится в прямую 
зависимость от усмотрения лица или органа, в производстве которых находится уголовное 
дело. В связи с чем вызывает интерес проблема усмотрения лица или органа, в 
производстве которого находится уголовное дело. 

Эта проблема привлекает внимание и ученых и практиков, так как ее решение 
имеет большое теоретическое и прикладное значение. 

С.И. Ожегов определяет, что «усмотреть» – значит установить, обнаружить, 
признать [2]. В.И. Даль полагает, что усмотрение – означает «что-либо увидеть, узреть 
очами, открыть и распознать, заметить» [3]. 

Проанализировав работы, посвященные усмотрению в правоохранительной 
деятельности, можно прийти к выводу, что современные ученые склонны рассматривать 
усмотрение правоприменителя как обоснованное явление права. 

Ученые отмечают не только реальность усмотрения, но и ее необходимость, так как 
закон един для всех граждан, однако его применение требует не только знания 
соответствующих предписаний закона, но и творческих способностей. 

Причем необходимо отметить, что современные авторы, занимающиеся проблемой 
усмотрения в правоприменительной деятельности, все чаще используют социологический 
способ толкования права, обосновывая это качественными изменениями общественных 
отношений, а также реформированием общества. 

Стержнем их теории является признание того, что иногда интерпретатор и 
одновременно правоприменитель должны учитывать условия и факторы, при которых 
реализуется норма [4]. 

Таким образом, лицу или органу, в производстве которого находится уголовное 
дело, необходимо максимально учитывать конкретную обстановку, которая сложилась у 
лица, заключенного под стражу в порядке меры пресечения, желающего осуществить 
сделку. Должностное лицо должно оценивать действительно существующие нужды и 
проблемы заключенного. Однако решающим фактором при принятии решения, 
безусловно, должна быть направленность на достижение целей уголовного 
судопроизводства. 

На наш взгляд, усмотрение правоприменителя необходимо. Ведь право не 
представляет собой систему, в которой запрограммированы все возможные варианты 
человеческих поступков с заведомо известными последствиями. Скорее право – это поле, 
хотя и четко очерченное, но в рамках которого всегда остается пространство для 
собственного поведения участников правоотношений. 

Действительно, законодательство досконально регулирует деятельность судебно-
следственных работников. Ведь им разрешено только то, что разрешено законом. Однако 
это не означает, что им не приходится самостоятельно конкретизировать право, 
преодолевать его пробелы, выбирать средства и методы своей деятельности, рационально 
и эффективно ее организовывать. 

Здесь как раз и предоставляется определенная свобода, свобода усмотрения, 
которая, безусловно, не может выходить за границы закона. 
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Усмотрение судебно-следственного органа по поводу заключения сделки в рамках 
уголовного процесса выступает как административное усмотрение, то есть определенная 
законодательством степень свободы правоприменительного органа в рамках конкретного 
дела, предоставляемая для решения задач уголовного судопроизводства. 

Усмотрение правоприменителя – вполне оправданное явление, отрицание и 
недооценка этого правового явления умаляет роль и значение правосознания и правовой 
культуры судебно-следственных работников, нивелирует человеческий фактор в ходе 
осуществления правоприменительной деятельности [4], поэтому необходимо не 
отказываться от него, а ввести закрепленные в законе регуляторы, которые не допустят 
перерастание указанной свободы в произвол. 

Таким образом, видно, что реализация прав лицами, заключенными под стражу в 
порядке меры пресечения, ограничена разрешением лица или органа, в производстве 
которого находится уголовное дело. Это вполне оправдано, так как именно конкретный 
следователь, в производстве которых находится уголовное дело, лучше всех знает нужды, 
проблемы, как самого заключенного под стражу, так и членов его семьи, близких, а также 
потерпевшего. Планируемая сделка должна соответствовать закону или иному правовому 
акту, не противоречить основам правопорядка и нравственности, не являться мнимой или 
притворной, к ее заключению не должны привлекаться недееспособные лица и она не 
должна выходить за пределы правоспособности участников. 

Отказ в разрешении на совершение гражданско-правовой сделки может быть 
оправдан интересами выполнения задач судопроизводства, то есть интересами других 
лиц, общества и государства, а также необходимостью обеспечения прав и законных 
интересов самого содержащегося под стражей. 

Дело в том, что обычно в камере содержится несколько лиц, заключенных под 
стражу в порядке меры пресечения. Безусловно, в каждой камере, как в небольшом 
коллективе, есть лидер, который следит за порядком в помещении. Однако нельзя 
забывать, что, как бы то ни было, основная масса заключенных под стражу представлена 
людьми с ярко выраженными преступными наклонностями, и содержатся они 
действительно обоснованно. Эти люди могут путем шантажа, насилия, угроз заставить 
своего сокамерника подарить им часть или все его имущество, либо заключить сделку на 
кабальных условиях. На волю, поведение и решение лица, заключенного под стражу, 
сильное влияние оказывают неписанные тюремные правила, признаваемые и почитаемые 
криминальными структурами. О необходимости соблюдения или несоблюдения данных 
правил в нормативных актах не упоминается, однако соблюдение названных «воровских, 
тюремных» правил администрацией учреждений не приветствуется. А несоблюдение 
может создать проблемы материального характера и угрозу для здоровья и жизни как 
заключенного под стражу, так и для членов его семьи. Обжалование давления со стороны 
сокамерников редко достигает положительных результатов и создает для заявителя 
дополнительные проблемы.  

Следователь, в производстве которых находится уголовное дело, безусловно, зная 
такую возможность, выступает в данном случае своеобразным гарантом соблюдения прав 
и законных интересов лица, содержащегося под стражей.  

Потому формой разрешения или отказа на участие в сделке следует признать 
мотивированное постановление.Влюбом случае такое постановление должно оформляться 
в письменной форме. 

Постановление необходимо составлять в трех экземплярах: один выдается на руки 
заключенному, второй – приобщается к уголовному делу, а третий – к личному делу 
арестованного. 

Соблюдение письменной формы такого разрешения имеет большое практическое 
значение. Так, постановление имеет значениеюридического документа, безкоторого 
сделка может быть признана недействительной. 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

Дело в том, как указывалось выше, лицо, заключенное под стражу в порядке меры 
пресечения, желающее лично заключить сделку, должно получить разрешение на 
совершение правовой сделки. Соответственно, если такого разрешения не получено, то 
заключение сделки осуществляется с нарушением законодательства. Следовательно, такая 
сделка, не соответствующая требованиям закона есть недействительна независимо от 
признания ее таковой судом (ст. 185 Гражданского кодекса КР). 

Кроме того, письменный отказ на участие в правовой сделке может быть 
обжалован прокурору или в суд. Письменное разрешение может быть обжаловано 
потерпевшим, признанным гражданским истцом в таком же порядке. 

Подводя итог, можно сделать вывод о том, что лица, заключенные под стражу в 
порядке меры пресечения, обладают правовым статусом, то есть реализуют свои права, 
несут обязанности наравне со всеми гражданами Кыргызской Республики, не 
находящимися в положении заключенных под стражу, так как заключенные еще не 
признаны виновными в совершении преступления вступившим в законную силу приго-
вором суда. Однако реализация прав рассматриваемыми лицами ограничена в 
предусмотренных законодательством случаях и объемах. 

Правоспособность признается за заключенными под стражу, как и за всеми 
гражданами Кыргызской Республики. Однако у указанных лиц она подвержена 
ограничению. 

Часть прав лиц, заключенных под стражу в порядке меры пресечения, 
предусмотренных правовым статусом, не может быть реализована в полной мере в 
результате определенных требований режима следственного изолятора, закрепленных для 
достижения уголовно-процессуальных требований. 

Участие содержащегося под стражей лица в правовых сделках ставится в прямую 
зависимость от усмотрения лица или органа, в производстве которых находится уголовное 
дело. 

Усмотрение судебно-следственного органа по поводу заключения сделки в рамках 
уголовного процесса выступает как административное усмотрение, то есть определенная 
законодательством степень свободы правоприменительного органа в рамках конкретного 
дела, предоставляемая для решения задач уголовного судопроизводства. Усмотрение 
правоприменителя – вполне оправданное явление. Законодательством не предусмотрена 
форма разрешения или отказа на участие лица, заключенного под стражу, в правовой 
сделке. 

На наш взгляд, формой разрешения или отказа на участие в сделке следует 
признать мотивированное постановление. В любом случае такое постановление должно 
оформляться в письменной форме. 
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Обзор основных подходов по этничности, этнической идентичности,  
этнической мобилизации 

 
Бул макалада этникалуулук, этникалык таандуулук  жана этникалык мобилизация боюнча 

негизиги теорияларды кароо аркылуу, аларды бүгүнкү күндөгү этникалык кыймылдар алардын 
мобилизация потенцияларын анализдөөгө колдонуу аракети жасалган. Илимий макалада 
этникалык мобилизация деп этникалык таандуулуктун негизинде топтук ынтымактуулукту 
камсыздоо процессии түшүндүрүлөт. Бул процесс  биринчи иретте саясий бийлик үчүн күрөштө 
негизги инструмент катары колдонулат деген пикирлерди карап чыгуу максаты коюлган. 

 
В данной статье делается обзор современных теоретических подходов которые 

пытаются объяснить понятия этничности, этнической идентичности и этнической 
мобилизации и их применимость в анализе потенциала этнических мобилизаций. Под этнической 
мобилизацией понимается процесс усиления групповой сплоченности на основе этнической 
идентичности, что обеспечивает группе целостность, согласованность действий и 
определенным образом противопоставляет этническую группу иным социокультурным 
общностям. Также ставиться цель сделать обзор теорий, которые склоняются к тому, что 
этническая мобилизация, в первую очередь, оказывается мощным фактором и инструментом в 
борьбе за политическую власть. 

 
This article provides an overview of theories of ethnic mobilization and ethnicity and their 

application in the analysis of ethnic mobilization in Kyrgyzstan. By ethnic mobilization in this article 
refers to the process of strengthening group cohesion on the basis of ethnic identity, which ensures the 
integrity of the group, coherence and definitely opposes ethnic group different socio-cultural community. 
Ethnic mobilization in the first place, is a powerful factor and a tool in the struggle for political power. 

 
Ключевые слова: этничность, этнополитика, этническая и этнополитическая 

мобилизация, национальные движения, этническое представительство. 
 
Проблемы этнических конфликтов остаются актуальными и в XXI веке, 

предыдущий век показал сложность межэтнических взаимоотношений. Печальный опыт 
межэтнического конфликта пережила и наша страна в 1990 и 2014гг. Как утверждают 
многие исследователи, хотя социально-экономический фактор играет в этнических 
конфликтах немаловажную роль, тем не менее, он не является основополагающим. В 
условиях общественной трансформации, при транзитном периоде которую переживает 
Кыргызская Республика, проявления этнической мобилизации в каком-то отношении 
можно считать уязвимой стороной демократической формы власти. Исследование 
этнической мобилизации как общественного явления имеет научную и практическую 
актуальность, еефакторы бывают разные и требуют тщательного анализа. Процесс 
этнической мобилизации может иметь две устоявшиеся формы выражения. Он может 
развиваться в русле заданной траектории, т.е. как вполне управляемый процесс, а может 
развивать стихийно, что делает его более опасным в силу утраты контроля и 
предсказуемости. Игнорирование процесса стихийной этнической мобилизации – это 
непростительная ошибка для любого государства. Ее крайняя форма может обусловить 
усиление уровня этнической конфликтности в обществе и, собственно, породить 
межэтнический конфликт в государстве. Различают при этом этнополитическую 
мобилизацию, которая в настоящее время понимается как процесс, в ходе которого 
этническая группа, во-первых, политизируется на основе осознания своих коллективных 
интересов и чаяний во-вторых, организуется в качестве коллективного субъекта, 
обладающего ресурсами для ведения политического действия [2, 140]. 
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Для того, чтобы понять этническую мобилизацию, нужно постараться понять само 
понятие этничности, широко используемой в науке категории, обозначающая 
существование культурно-отличительных (этнических) групп и форм идентичности. В 
постсоветском обществознании в большей степени употребляется категория “этнос” когда 
говорят об этнических общностях (народах). Наиболее полное выражение теория этноса в 
советскую эпоху нашла в трудах Ю. Бромлея. В 1987 году вышел коллективный труд 
“Этнические процессы в современном мире”, где исследовалась этническая история и 
развитие теории этногенеза. Основной вопрос – это вопрос о существовании в природе 
собственно этнической субстанции. Понятие этнос предполагает существование 
гомогенных, функциональных характеристик, которые отличают группу от других, 
обладающих иным набором подобных характеристик. Проблема понятий “этнос”, 
“этничность” в современной научной литературе до сих пор остается не ясной. 

Впервые термин “этничность” в мировой научной практике употребил Ллойд 
Уорнер и его коллеги в 40-е годы XX века. Хотя термин “ этничность” использовали 
австрийский политик Адольф Фишхоф и Людвиг Гумплович. Однако они исходили из 
различных его значений. В 1976 году Н. Глейзер и Д. Мойнихен так определили 
этничность: “Следовательно, в некоторой степени правомочно утверждение, что те формы 
идентификации, которые основаны на различных социальных реалиях, таких, как религия, 
язык и национальное происхождение, имеют нечто общее (так, например, для ссылки на 
все эти понятия используется новый термин –“этничность”). Общим для нас всех является 
то, что оно стало важным центром мобилизации групп на достижение конкретных 
политических целей, оспаривая первенство такой мобилизации у класса, с одной стороны, 
и у нации – с другой” [9].  

По мнению Б. Андерсона, Э. Хобсбаума, явление этничности является 
универсальным и всеобщим. Этничность – всечеловеческий способ выражения 
лояльности к культуре своего народа и территория её действия охватывает весь, без 
исключения, земной шар [1]. 

В мировом научном сообществе до сих пор нет общепринятой дефиниции 
феномена этничности. По мнению В. Тишкова, этничность характеризуется 
совокупностью нескольких основных положений:  

 разделяемые членами группы представления об общем территориальном и 
историческом происхождении, единый язык, общие черты материальной и 
духовной культуры; 

 политически оформленные представления о родине и особых институтах, как, 
например, государственность, которые могут считаться частью того, что составляет 
понятие “народ”; 

 чувство отличительности, т. е. осознание членами группы своей принадлежности к 
ней, и основанные на этом формы солидарности и совместные действия. И дает 
такое понимание: “... этничность – это форма социальной организации культурных 
различий....Этническая общность (народ) есть общность на основе культурной 
самоидентификации по отношению к другим общностям, с которыми она 
находится в фундаментальных связях” [7].  
В настоящее время теоретические модели этноса, этничности сводятся к трем 

главным подходам: эссенциалистическому (примордиалистскому), конструктивистскому, 
инструменталистскому. Примордиалистский подход включает в себя два основных 
направления: социобиологическое и эволюционно-историческое. Сторонники 
социобиологического направления признают этничность как объективную данность, 
изначальную характеристику человечества. Сторонники эволюционного историзма 
рассматривают этнос как социальное, а не биологическое сообщество, глубоко связанные 
с конкретно историческим комплексом. Социобиологическое понимание этноса 
представлено в работах Л. Гумилёва, который продолжил развитие идей, 
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сформулированных в начале XX века М.С. Широкогоровым. Для “примордиалистов” 
(“Primordialisten”) этнос представляет собой естественное явление. Он определяется 
общим происхождением и общей культурой. Примордиалистский подход к этничности 
представлен в трудах Ванден Берге, Клиффорда Гертца, отчасти у Ф. Барта, в последних 
работах Мойнихана. Сторонники конструктивисткого подхода рассматривают 
порождаемое на основе дифференциации культур этническое чувство и формируемые в 
его контексте представления и “доктрины” как интеллектуальный конструкт учёных, 
политологов, писателей. Широким массам их идеи передаются с помощью системы 
образования и СМИ. Основными теоретиками конструктивизма были Б. Андерсон,                    
Р. Бурдье, Э. Геллнер, Э. Хобсбаум. УрсАльтерматт считает, что он ближе стоит к 
конструктивистам. Вслед за британским антропологом и социологом Энтони Д. Смитом 
считает этничностью, а точнее, этнией, некую социальную группу, обладающую мнимым 
общим происхождением и хранящую общие воспоминания о прошлом. Членам 
этнической группы присуще социальное взаимодействие, так как они связаны друг с 
другом специфическими элементами культуры, религии, языка и обычаев, а в некоторых 
случаях даже сумели создать сильную связь с территорией и страной предков. Этничность 
коренится в общих мифах, воспоминаниях, ценностях и символах – в ансамбле, который 
создается обществом и постоянно меняется. Поэтому этничность не содержит ничего 
статичного, как это предполагают некоторые исследователи социальных проблем. 
Этничность надо понимать исторически и она постоянно предполагает новое содержание. 
Она в большей степени является воображаемой и сконструированной, чем есть на самом 
деле. В основе инструменталистского понимания этничности лежит социально-
психологическая теория личности, общения, компенсаторных потребностей. 
Инструменталисты объясняют сохранение этнической группы потребностями людей в 
преодолении отчуждения, свойственного современному обществу массовой культуры, в 
достижении целей. Дж. Дэвис, А. Арутюнов, Н. Чебоксаров трактуют этнос как тип 
общности, основанный на информационных связях. Инструменталистский же подход 
наблюдается и у М. Бэнкса, М. Бэнтона, Н. Глейзера, Э. Смита, Д. Горовица, М. Фишера, 
А. Энштейна и других. 

Фредерик Барт, норвежский ученый, один из авторитетнейших теоретиков 
придерживается мнения, что «этничность – это форма социальной организации 
культурных различий» [3].  Он же обращает внимание на то, что центральным моментом в 
научном анализе данного феномена является этническая граница (ethnicboundary), которая 
определяет группу, а не сам по себе содержащийся в пределах этих границ культурный 
материал. Важнейшим аспектом при определении этнической группы, по-мнению Барта, 
является самокатегоризация или категоризация другими. Эти основные положения, 
знаменовавшие переход к интерактивному подходу в изучении этничности, сохраняют 
свою значимость, хотя с тех пор их автор внес ряд новых положений, а усилиями многих 
специалистов изучение этничности за последние два-три десятилетия продвинулось 
далеко вперед.  

Этническую идентичность следует рассматривать больше как форму социальной 
организации, чем выражение определенного культурного комплекса. Процесс 
рекрутирования в состав группы, определения и сохранения ее границ свидетельствует, 
что этнические группы и их характеристики являются результатом исторических, 
экономических и политических обстоятельств и ситуативных воздействий.Будучи 
вопросом сознания (идентификации), членство в этнической группе зависит от 
предписания и самопредписания. Только после того, как индивиды разделяют общие 
представления о том, что есть этническая группа, или же они заключены в рамки этих 
представлений внешними обстоятельствами, они действуют на основе этих 
представлений, а этничность обретает организационные и институциональные различия. 
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Только те культурные характеристики имеют первичную значимость, которые 
используются для маркировки различий и групповых границ, а не представления 
специалистов о том, что более характерно или «традиционно» для той или иной 
культурной общности. Конструируемые в этом контексте культурные стандарты 
используются для оценки и суждений на предмет этнической принадлежности. 

Наконец, ключевую роль в конструировании этничности играет политика 
этнического предпринимательства, т.е. мобилизация членов этнической группы на 
коллективные действия со стороны лидеров, которые преследуют политические цели, а не 
выражают культурную идеологию группы или «волю народа». Хотя и этот подход 
критикуется многими учеными, в частности Д.Горовиц говорит о том, что тезис о 
противоборстве элит был раскритикован за формирование ложного образа «зловещих 
политиков и невинных масс», а также за слишком незначительную роль, отведенную 
индивидуальным поступкам вовлеченных в конфликт, ссылаясь на Pandey G. [5].  

Тем не менее, эта тенденция развилась под определяющим влиянием 
конструктивистских и инструменталистских трактовок этногенеза, которые 
рассматривают этнополитическую мобилизацию как инструмент, к которому обращаются 
этнические элиты в целях легитимации собственных политических требований.  

«Повседневную этничность» как ее называет Р. Брубейкер, можно наблюдать 
каждый день на рынке, в городском транспорте, в кафе и т.п. местах. Биллиг назвал ее 
«банальным национализмом». Как справедливо замечает Р. Брубейкер,   такая этничность 
– «может быть незаметной для исследователя коллективного действия или этнического 
насилия, но заслуживает специального изучения» [4]. 

П. Брасс и М. Эсман предложили различать оборонный (реактивный) и 
наступательный типы мобилизации. Первый тип рассматривается как ответная реакция на 
угрозы политическому статусу группы или ее жизненным интересам, второй тип 
мобилизации имеет целью извлечение дополнительных благ для группы через 
использование имеющихся политических возможностей [2]. 

Дж. Ротшильд считает, что условия для подъема этнополитических движений 
зависят от экономических, политических и идеологических ресурсов, доступных 
этническим группам, указывая, что дополнительное внимание следует уделять реальному, 
фактическому составу, характеристикам и культурным маркерам этнической группы. 

Политика государственных властей или активность (экспансия) другой (других) 
групп как основа этнополитической мобилизации не всегда учитываются 
исследователями. При этом нужно принимать во внимание, что каковы бы ни были 
«объективные» причины, важно знать особенности группового этнического восприятия 
данных обстоятельств и готовности (расположенности) группы к тому или иному 
коллективному действию, к той или иной форме мобилизации в определенных целях. 

При изучении процессов этнической мобилизации признается весьма значимым 
феномен этнической солидарности, который «возникает тогда, когда в группе необходимо 
согласованно противостоять политической и экономической дискриминации» [8]. 
Этническая солидарность трансформирует в этнополитическую мобилизацию, получая 
определенную идеологическую «подпитку» и стратегию группового этнополитического 
действия от этнических лидеров. 

Таким образом, представляется целесообразным рассмотрение этнополитической 
мобилизации как целерационального и ценностно-рационального коллективного 
(этнического) действия, направленного на эффективное этническое представительство. 
Формы этого представительства существенно разнятся в зависимости от ряда 
объективных условий, в которых находится группа, из которых ключевыми видятся 
политический режим и тип этнополитического устройства (этнополитического 
взаимодействия) общества, а также возможности (ресурсы) группы.  
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История становления партийной системы Кыргызстана 
 

Макалада саясий партиялар  институтунун тарыхы  изилденет  жана парламенттик 
шайлоонун  демократиянын  пайдубалы катары  бүгүнкү коомдо актуалдуулугу  жөнүндө 
баяндалат. 

 
В  статье  рассматривается,  как  в Кыргызстане процессы перестройки пробудили к 

активному участию в обществено-политической деятельности различные социальные слои и 
группы населения, привели к возникновению новых общественных объединений, которые 
начинают играть все более заметную роль в общественной жизни республики, оказывая влияние 
на определенные группы населения. 

 
In the article it is considered that in Kyrgyzstan the restructuring processes prompted various 

social strata and groups of the population to participate actively in socio-political activity, have led to the 
emergence of new public association, which play an increasingly prominent role in the public life of the 
country, affecting certain groups of the population. 
 
 В Кыргызстане «процессы перестройки пробудили к активному участию в 
общественно-политической деятельности… различные социальные слои и группы 
населения», «привели к возникновению… новых общественных объединений, которые 
начинают играть все более заметную роль в общественной жизни республики, оказывая 
влияние на определенные «группы населения» [1]. 

Формирование неформальных общественно-политических движений в конце 1980-
х – начале1990-х гг. стало отражением процесса политической трансформации 
Кыргызстана.Самые первыенеформальные организации возникли в форме дискуссионных 
клубов, участники которых активно обсуждали многие острые проблемы и критиковали 
советскую действительность, признавая необходимость глубоких политических и 
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экономических реформ и др. Среди них можно отметить клубы «Современник» (завод 
ЭВМ) и «Демос», их деятельность отражалась  в  средствах  массовой  информации. 
 Активисты клуба «Демос» подготовили проект программы Народного фронта 
общественно-политических сил республики (осень 1988 г.) с целью активизации их 
деятельности. Это вызвало негативную реакцию со стороны власти, и члены клуба 
подверглись репрессиям. Дальнейшее обсуждение «радикальных» тем стало 
невозможным, и,  главное, активизировавшиеся члены клуба уже не удовлетворялись 
чисто дискуссионными формами работы [2]. Тем не менее, он «сыграл весьма важную 
роль в становлении инакомыслия, и многие лидеры русскоязычных оппозиционных 
организаций во Фрунзе начали политическую деятельность с участия в клубе» [3]. 
 В 1988 г. в Кыргызстане были образованы новые дискуссионные клубы: 
«Замандаш» (КГУ), «Объединение инициативной молодежи» (поселок Мин-Куш 
Нарынской области), «Позиция» (Институт экономики при Госплане), в Политехническом 
институте,  на  заводе сельхозмашиностросния и др. 
 В апреле 1989 г. «Демос», «Эколог» и киноклуб «Поиск» стали учредителями 
историко-просветительского общества «Мемориал». Вскоре состоялся учредительный 
съезд с участием 43 делегатов с решающим голосом (июнь 1989 г.), который принял устав 
общества (сопредседатели – А. Князев и О. Абдырахманов). Основные цели общества: 
увековечение памяти жертв сталинских репрессий, борьба против рецидивов сталинизма, 
а также «систематическая критика социализма, которому приписывались все 
политические и экономические беды» [4]. 
 Одновременно с этим нельзя преувеличивать значимость деятельности этих 
организаций. Во-первых, они существовали при идеологическом диктате КПСС, а потому 
их роль в формировании общественного мнения была еще слабой. Во-вторых, 
преобладали русскоязычные клубы. В-третьих, не было массовой поддержки акций 
клубов за пределами столицы. Нельзя не согласиться с точкой зрения политолога Э. 
Мамытовой о том, что “участие этих организаций в общественной жизни было 
ограниченным” [5]. Более того, весной 1989 г. начался кризис дискуссионных клубов. 
Вместо них появляются объединения, консолидирующиеся  с  борьбой  за возрождение 
кыргызской самобытной культуры и языка, например, “Национально-демократический 
фронт Киргизии” и“Ош аймагы”(Ошская область). 

1989 г. стал переломным в развитии самодеятельных движений, поскольку“... 
началось движение в сфере национального...” [6], что привело к развитию и усилению 
кыргызского национального движения с ярко выраженным антикоммунистическим 
характером. 

Стихийное движение горожан, не имевших собственного жилья в Бишкеке, 
привело летом  1989 г. к росту социальной напряженности в республике. Начался 
самовольный захват молодежью пригородных земель для строительства индивидуального 
жилья. Резкое противостояние между властями и кыргызской молодежью разрешилось в 
пользу последней, что и вдохновило ее, по мнению А. Асанканова, на дальнейшую 
политическую активность [7]. Со временем это движение приобрело организованную 
форму, приведя к созданию добровольного движения  “Ашар”, которое  первоначально 
занималось социально-экономическими вопросами.Учредительная конференция 
состоялась 15 июля 1989 г., в работе которой участвовали более 250 делегатов от 32 
первичных групп. Конференция завершилась принятием Устава организации и избранием 
руководящих органов: Совета движения (председатель Дж. Усупов) и исполкома 
(председатель Ж.Жекшеев). 
 Члены движения испытали сильное давление со стороны властей. Запретительная 
политика привела к его политизации: постепенно “Ашар” с решения социально-
экономических задач переключился на политические, его деятельность приобрела 
национально-возрожденческий характер [8]. 
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Так в Кыргызстане появилось первое массовое общественное объединение, 
членами которого были преимущественно представители титульной нации. Объединение, 
добиваясь реализации конкретных целей и задач, имело реальное влияние на 
общественно-политическую ситуацию в республике. 
 Весной 1990 г. были созданы общества застройщиков “Көк-Жар” и “Келечек” – в 
Бишкеке и “Ош аймагы” – в Оше. Однако вскоре “Ош аймагы” и другие неформальные 
объединения, оказавшись в эпицентре июньских трагических событий  1990 г., полностью 
потеряли дееспособность или вынуждены были прекратить свою деятельность [9]. 
 В 1990 г. начались массовые митинги кыргызской молодежи как проявление новой 
формы выражения недовольства и борьбы против коммунистического правления. Так, 25-
26 января 1990 г. перед правительственным зданием на митинг протеста  собралось около 
4 тысяч молодых людей с требованиями улучшения жилищных условий, расширения 
функций кыргызского языка и др. По мнению А. Асанканова, в выступлениях 
митингующих не было ясной программы, грамотной постановки проблемы...  Нередко в 
выступлениях звучали националистические лозунги и призывы [10]. 

Молодежные митинги привели к созданию национально-демократических 
организаций: “Асаба” (апрель 1990 г.) и “Атуулдук демилге” (Гражданская инициатива) 
[11].“Асаба” в качестве основных программных требований выдвинула следующие: 
демократизация общественной жизни; выравнивание социально-экономических условий 
жизни коренного и других групп населения; распространение обучения кыргызскому 
языку в школах и дошкольных учреждениях и др. [12]. 

19 мая 1990 г. была провозглашена “Киргизская демократическая партия г. Майли-
Сай”. Она состояла из 70 представителей технической интеллигенции электролампового 
завода. В своей программе они отмечали, что партия “есть общественно-политическая 
организация свободно мыслящих граждан, сплотившихся на принципах личной 
ответственности за судьбу Родины, в целях спасения и возрождения ее, общественного 
переустройства наобщепризнанных демократических основах... и создания 
демократического правового суверенного государства на многопартийной основе, с 
законами, соответствующими Декларации прав человека” [13]. 
 В Джалал-Абаде был образованДемократический союз, в Токмаке –4 национальные 
организации, наиболее известной из них была группа «Адилет»; множество 
демократических объединений действовали в Чолпон-Ате, Оше,  Базар-Кургане, Таласе, 
Кара-Балте, Кемине. Политическое участие масс в это время принимает гиперактивный 
характер. 
 Общественно-политическая обстановка в стране в целом создала  почву для 
создания ряда общественно-культурных объединений, деятельность которых значительно 
изменила общественную психологию. К таким организациям можно отнести «Демилге», 
«Көк-Жар», «Мемориал», «Дыйкан Ордо», «Эколог», «Акыйкат», «Ак-Кеме»,«Жаш 
тарыхчылардын ассоциациясы» и другие [14]. 
 Важным событием в политической жизни Кыргызстана стало образование в 1990 г. 
«Демократического движения Кыргызстан» (ДДК) на основе объединения ряда 
общественных организаций [15]. В Учредительной конференции ДДК (26-27-мая 1990 г.) 
принимал участие 301 делегат от различных демократических организаций, клубов, 
обществ («Асаба», «Ашар», «Көк-Жар», «Мемориал» и др.) [16]. В соответствии с 
исследованиями А. Элебаевой и Б. Бешимова, в ДДК вошли более 30 организаций, а его 
численность достигла 10 тысяч человек, правда, около половины из них находились  в 
Бишкеке [17, 18]. Были созданы Совет и правление, избраны 5 сопредседателей ДДК – Т. 
Тургуналиев, К. Акматов, Ж. Жекшеев, Т. Дыйканбаев и К. Матказиев [19]. 

Мы согласны с точкой зрения академика А. Какеева о том, что образование ДДК 
связано «с отсутствием необходимых шагов по демократизации структур власти, 
неизбежностью практики администрирования, консерватизмом в отношении новаций в 
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общественной жизни, пренебрежением мнения «низов», неприятием критики, 
ограничением свободы слова, нерешенностью проблем коренного населения» [20]. 
 Среди основных целей ДДК выделяются следующие: создание правового, 
демократического, суверенного, независимого кыргызского государства; возрождение 
кыргызского народа, его национального духа и самобытности, отставка партийного 
руководства республики[21]. 
 ДДК впервые провел такие значимые политические акции: пеший поход по местам 
геноцида кыргызов в 1916 г.; политическая голодовка с участием более 200 человек; 
подготовка проекта Декларации о независимости, которая была принята за основу 
официальной Декларации о независимости Республики Кыргызстан и др[22]. 
 Массовые голодовки, как новая форма протеста, у дома правительства были 
проведены активистами ДДК в октябре 1990 г. Голодающие выдвинули такие 
политические требования, как отставка А. Масалиева и Р.Кульматова; разрешение 
регистрации общественных организаций; принятие Декларации о полном 
государственном суверенитете республики; обеспечение действительной свободы печати 
и средств массовой информации;  обеспечение разделения партийной и государственной 
властей и др.[23]. 

Следовательно, «движение явилось консолидирующим началом, организатором 
массовых выступлений, митингов, стояло у истоков зарождающегося процесса по 
решению накопившихся острых социальных проблем кыргызской молодежи» [24].. 
Деятельность ДДК представляла собой качественно новый этап в демократизации 
кыргызстанского общества, она подготовила образование политических партий и 
изменения в политической обстановке Кыргызстана с начала 1990-х гг. 

Правомерной является точка зрения ученых К. Жумалиева и Т. Ожукеевой, 
которые утверждали, что «характерной особенностью политической обстановки 1989-
1991 гг. являлось нарастание конфликтов, поляризация общественных сил, углубление 
политического и экономического кризиса» [25]. 
 Именно кризис в обществе, по мнению академика А. Какеева, «явился и главной 
причиной лавинообразного возникновения различных общественных движений, как в 
целом по стране, так и в отдельных ее регионах. …возникновение общественных 
движений не есть результат каких-то субъективных желаний, стремлений, амбиций 
отдельных людей или групп, – а следствие общих кризисных явлений, поразивших 
общество в целом. Отсюда и те общие черты, которые присущи всем общественным 
движениям, возникшим в стране, а также общность их целей, идей, за которые ныне 
борются. Все общественные движения, действующие в стране, так или иначе, возникли 
как протест против командно-административной системы. Неслучайно и то, что в их 
программных документах доминантными являются национальные идеи» [26]. 
 В истории республиканского партогенеза, по нашему мнению, можно выделить 
несколько периодов: 

 1991-1995 гг. – образование неформальных общественно-политических движений, 
на базе которых впоследствии возникли первые политические партии. Пиком 
деятельности таких движений стало создание ДДК, на основе которого возникли 
первые политические партии. 

 1996-2000гг. – эволюция многопартийности в условиях пропорционально-
мажоритарной системы выборов. 

 2001 – первая половина 2005 гг. – развитие многопартийной системы в условиях 
усиливающегося авторитаризма; 

 Вторая половина 2005 г. – настоящее время – дальнейшая эволюция партийной 
системы в сторону крайне атомизированного (фрагментированного) состояния. 
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Суверендүү Кыргызстан мамлекетибизде партиялардын орду жогору болуп, саясий  
системанын  бир бөлүгү катары көп партиялуулук  калыптанууда. 
 

Демократизация политической системы, как важный фактор модернизации кыргызского 
общества после обретения суверенитета, привела к созданию многопартийной системы в 
Кыргызстане. Партийному строительству способствовало совершенствование правовой 
регламентации деятельности партий через прямое (специальное), так и косвенное 
(избирательное) законодательство, которое развивалось в соответствии с конституционными 
нормами о политических партиях. 
 

Democratization of the political system as an important factor in the modernization of Kyrgyz 
society after acquisition of sovereignty led to the establishment of multiparty system in Kyrgyzstan. Party 
building helped to improve the legal regulation of activity of the parties through direct (special) and 
indirect (selective) legislation, which developed in accordance with the constitutional provisions on 
political parties. 
 
 Выборы в парламент 1995 г. проходили на основе двухтуровой мажоритарной 
системы. На 105 депутатских мандатов, в т.ч. ЗС – 35 депутатов, СНП – 70 депутатов, 
претендовало 1478 кандидата. Регистрацию прошли 1054 кандидата, внесены в бюллетени 
для голосования – 936, в том числе от политических партий – 161 кандидат, от 
общественных движений – 200, от трудовых коллективов – 625. 

В выборах 1995 г. участвовало всего 9 политических партий, это свидетельствовало 
как о слабости партий, так и о неразвитости партийной системы. В ходе предвыборной 
гонки было создано несколько избирательных блоков: 1) «Курманжан датка» в составе 
движений «Түрк атанын балдары», «Рух» («Жаңы демилге»), объединения мусульманских 
демократов, общества этнических турок Кыргызстана «Түрк ата», союза студентов, 
политического клуба «Стрелы Азии» и др.; 2) блок ДДК, коммунистов, «Ата-Мекен», 
ассоциации «Ар-Намыс жана прогресс», мусульманской лиги женщин, общества «Бакай-
Ата»; 3) Конгресс демократических сил, в который входили ЭрК, ПКК и 6 общественно-
политических объединений; 4) «За единство Кыргызстана», состоящий из Партии 
Единства Кыргызстана (ПЕК), Республиканской народной партии, Аграрной партии, 
Конгресса женщин Кыргызстана и 11 общественно-политических объединений  [1]. 
 Первый тур выборов состоялся 5 февраля 1995 г., участие в нем приняли 168 581 
избирателей (74,3 %). Одержали победу 16 кандидатов, в т.ч. 14 – прошли в СНП, 2 – в ЗС, 
в т.ч. бывшие руководители Компартии и их сторонники, представители новых богатых. 

Второй тур был проведен 19 февраля, борьбу продолжали 184 кандидата. Во 
втором туре участвовали 61,14 % избирателей, внесенных в избирательные списки, а в 
ряде округов выборы не состоялись, т.к. к урнам пришло менее половины избирателей. 
 В Жогорку Кенеш прошли члены 9 политических партий: СДПК получила 3 
мандата; Эркин Кыргызстан, Единство Кыргызстана, Партия коммунистов Кыргызстана, 
Ата-Мекен – по 2 мандата; ДДК, РНПК, Аграрная и Аграрно-трудовая – по 1 мандату. 
Основная масса депутатов заявила себя беспартийной [2]. 

Выборы в Жогорку Кеңеш 2000 г. проводились по смешанной пропорционально-
мажоритарной системе с 5-ти процентным барьером, 15 % депутатов ЗС избирались по 
пропорциональному принципу, 85 % - по мажоритарному. Исходя из этого, 15 мест в ЗС 
было отдано политическим партиям, что, по нашему мнению, было крайне мало. 
 К моменту проведения парламентских выборов в Кыргызстане было 
зарегистрировано  27 партий, из них 9 политических партий не имели годичного срока 
регистрации, а в программах 4 партий ничего не упоминалось об участии в выборах, на 
этом основании их не допустили к выбором. 
 В ходе предвыборной кампании было создано 2 избирательных блока: 1) Союз 
демократических сил (СДС – центристский блок) в составе СДПК, Партии единства 
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Кыргызстана (ПЕК), Партии экономического возрождения Кыргызстана (ПЭВК), 
«Адилет»; 2) «Манас» состоял из Республиканской народной партии и Партии защиты 
интересов работников промышленности, сельского хозяйства и малообеспеченных семей 
[3]. 
 В бюллетени для голосования ЦИКом было внесено 9 политических партий и два 
избирательных блока (в составе шести партий). В их партийные списки были включены 
137 кандидатов в депутаты. 
 В ходе выборов 5-ти процентный барьер удалось преодолеть избирательному блоку 
СДС (СДПК, ПЕК, ПЭВК, «Адилет») и пяти партиям – Партии коммунистов, 
Демократической партии женщин, Партии ветеранов войны в Афганистане…, «Ата-
Мекен», «Моей стране». 
 В целом в Жогорку Кенеше  2000-2003 гг. были представлены: блок СДС (11 
депутатов), партия коммунистов (6 депутатов), «Ата-Мекен» (3 депутата), «Моя страна» 
(3 депутата), Демократическая партия женщин, Партия ветеранов войны в Афганистане, 
ЭрК, «Бей-бечаралар» (по два депутата), «Кайран эл» (1 депутат). В парламенте в общей 
сложности оказалось 32 «партийных» депутата, избранных по пропорционально-
мажоритарной системе. Жогорку Кенеш, как высший законодательный орган, стал более 
дробным по политическим интересам, и он адекватно отражал сложившийся плюрализм в 
республике [4]. 
 В работе парламента обоих созывов участвовали только СДПК, «Ата-Мекен»,  
Партия коммунистов, ЭрК, ПЕК. Однако партии располагали малым количеством 
мандатов (не более 3, исключение – коммунисты, получившие 6 мандатов), так что 
оказать значительное влияние на законотворческий процесс они были не в состоянии. 

Использование пропорционально-мажоритарной системы на парламентских 
выборах 2000 г. сыграло определенную роль в укреплении партийной системы, а высокий 
избирательный порог (5%) привел к тому, что в Жогорку Кенеш прошли только сильные 
партии, имеющие поддержку электората. 

Выборы в Жогорку Кеңеш (однопалатный) 2005 г. также проходили по 
двухтуровой мажоритарной системе и имели чрезвычайно важное значение для 
политического будущего президента А. Акаева. Первый тур выборов состоялся 27 
февраля 2005 г. Заявки на участие в парламентских выборах подали 14  политических 
партий с выдвижением 227 претендентов, из них зарегистрировано – 64. Общее 
количество зарегистрированных  кандидатов составило 389 человек, из них кандидаты-
партийцы составили всего 16,4 %, кандидаты-женщины – около 10 %. 
 Депутатами стали 12 кандидатов от политических партий: Алга Кыргызстан – 9,  
Асаба – 1,  Адилет – 1, Демократическая партия женщин – 1 и 18 беспартийных, в числе  
которых брат и старший сын президента. 
 Активное вмешательство местных администраций в процесс проведения выборов, 
явные нарушения норм Кодекса о выборах, снятие оппозиционных лидеров с дистанции 
после первого тура, давление на членов окружных комиссий и т.п. привели к массовому 
возмущению народных масс [5]. 
 Второй тур выборов состоялся 13 марта 2005 г. в 42 избирательных округах 
республики. В выборах участвовали 871 тыс. 905 избирателей из зарегистрированных 1 
млн. 478 тыс. 009 граждан (58,99 %). 
 Уверенную победу одержали  Ө.Текебаев («Ата-Мекен»), Д. Садырбаев, И. 
Масалиев (Партия коммунистов), А. Бекназаров (Народное движение Кыргызстана). За 
бортом Жогорку Кенеша остались все четверо кандидатов от оппозиционных партии «Ар-
Намыс». Кандидаты от оппозиции получили только 6 депутатских мандатов из 75. 

Пропрезидентская партия «Алга Кыргызстан» во втором туре получила 8 мандатов, 
а в целом в Жогорку Кенеш от этой партии прошло 17 человек. Еще в 4 округах 
победителями стали партийцы, которые выступали на выборах как самовыдвиженцы. 
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Партия «Адилет» получила 4 депутатских мандата, партия коммунистов – 3 мандата, 
демократическая партия женщин и молодежи «Новая сила» – 2, Асаба, СДПК, Ата-Мекен, 
Народное движение Кыргызстана – по одному мандату, беспартийные – 45 мандата. 

В целом выборы 2005 г. выявили  во всех областях республики грубейшие 
нарушения избирательного Кодекса: давление на членов окружных и участковых 
избирательных комиссий, подкуп электората; фальсификации протоколов и результатов 
голосования и др. 
 Политическая ситуация в Кыргызстане после парламентских выборов еще более 
обострилась. Прямые и грубые нарушения Кодекса о выборах со стороны местных 
администраций спровоцировали волну негодования и возмущения повсеместно по 
республике после подведения итогов второго тура выборов. 

Выборы в Жогорку Кенеш впервые сплотили разрозненные оппозиционные силы в 
единую коалицию. Президент и его команда начали терять контроль над южными 
областями республики, которые захлестнули митинги. Кыргызстан переживал 
«двоевластие»: власть пока сохраняла контроль над Севером страны, а политические 
оппоненты контролировали Юг, создав альтернативную «народную власть». 
 24 марта в Бишкеке оппозиция начала антиправительственный митинг, основной 
целью которого была конституционная смена власти путем «добровольного» ухода в 
отставку президента. Митинг завершился свержением режима А. Акаева, однако итоги 
парламентских выборов так и не были отменены. 
 В 2007 г. впервые в суверенном Кыргызстане выборы проводились исключительно 
по пропорциональной системе в соответствии с новой редакцией Кодекса о выборах. 
Накануне этих досрочных парламентских выборов в Кыргызстане было зарегистрировано 
104политические  партии. Многие из них были не в состоянии участвовать в предстоящих 
парламентских выборах, поскольку не имели своих первичных структур в регионах и не 
встречались с электоратом. О своем участии в выборах заявили 50 политических партий. 
но многие так и не дошли до предвыборного марафона. ЦИК зарегистрировал всего 12 
партий  семи партиям было отказано в регистрации по разным причинам [6]. 
 Кодексом о выборах были установлены следующие условия пропорционального 
представительства: 1) политическом партиям для получения участия в распределении 
мест в парламенте необходимо было преодолеть два порога: 5-ти процентный 
национальный порог, подсчитываемой от числа всех зарегистрированных избирателей в 
стране; дополнительный – 0,5-ти процентный порог, который партиям необходимо 
преодолеть в каждом из девяти регионов (областей); 2) политическим партиям 
необходимо было представить в ЦИК список кандидатов, содержащих не менее 90 и не 
более 100 кандидатов (фактически  невозможно было подать списки с меньшим числом 
кандидатов). 
 По предварительным итогам 5-ти процентный барьер преодолели 2 партии: «Ак 
жол» и «Ата-Мекен», а 0,5-ти процентный барьер по регионам проходила только партия 
власти–«Ак жол». 
 После окончательного подсчета голосов ситуация в корне изменилась, внеся новый 
расклад политических сил в Жогорку Кенеше: 5-ти процентный и 0,5-ти процентный 
барьер преодолели и социал-демократы (СДПК), и коммунисты (хотя по предварительным 
данным после подсчета 95 % бюллетеней они набрали всего 2,95 % голосов). ЦИК настоял 
на том, что партия «Ата-Мекен» не набрала необходимых 0.5-ти процентов голосов в г. 
Ош. 
 Окончательный расклад в Жогорку Кенеше оказался следующим: «Ак жол» 
получила 71 место в парламенте, 11 мандатов  достались социал-демократам и 8 мандатов 
– коммунистам. 

В ходе выборов в Жогорку Кенеш 2010 г. о своем участии в ЦИК страны 
уведомили 57 политических партий из более 140 партий, зарегистрированных Минюстом. 
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Их них только 29 политических партий были зарегистрированы ЦИК: «Ар-Намыс», 
«Замандаш», «Содружество»,Бүтүн Кыргызстан, «Мекен Ынтымагы», СДПК, Народно-
Демократическая партия Кыргызстана (НДПК), Партия зеленых, демпартия «Ата-Журт», 
«Жашасын Кыргызстан», партия коммунистов Кыргызстана, «Каганат», «Ак-Шумкар», 
«Акыйкат», Республика, «Ак-тилек» и др. Они боролись за 120 депутатских мандатов [7]. 

1 ноября 2010 г. ЦИК объявил официальные итоги выборов депутатов Жогорку 
Кенеша Кыргызской Республики 10 октября 2010 г. 5-ти процентный барьер преодолели 
партии: «Ата-Журт» (28 мандатов), СДПК (26 мандатов), «Ар-Намыс» (25), Республика 
(23), «Ата-Мекен» (18). 
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Опроблемахсовременнойполитическойсистемымира 
 

Макалада дүйнөнүн азыркы мезгилдеги саясий системасынын кризис проблемасы жана 
анын себептери каралат, ошондой эле проблеманын чечүү жолу сунушталат. 

 
 В  статье   рассматриваются  проблемы кризиса современной  политической системы 
мира и его причины. Предлагаетсявозможныйпутьрешенияпроблемы. 
 
 In  this  article  the problems  of crisis  of  modern political systems  of  the  world and their  
reasons  were considered. Possiblewayofthisproblemsolutionweresuggested. 
 

Современный политический мирпереживаетпериодкардинальнойтрансформации, 
которая  охватывает  два  уровня: 

1) уровеньсистемымеждународныхотношений(межгосударственныйуровень), 
обусловленный изменениями современной  эпохи; 

2) уровень политической системы мира, который является более  
глубиннымивключает в себя общие принципы политической организации мира, 
заложенныеВестфальскими   мирными  договорами  и  получившие развитие  в  
международном праве. 
Первый  уровень связан с межгосударственными отношениямиили  системой 

международных отношений. Этот уровень, несомненно, требует многосторонности. 
Причем довольно сложноорганизованнойдипломатическойдеятельности  на  
многостороннем уровне.  На смену блоковым  подходам  к  решению международных 
проблем приходит сетевая дипломатия, опирающаяся на гибкие формы участия в 
многосторонних  структурах в целях коллективного поиска решений общих задач. 
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 Второй,  более  глубинный  уровень,обусловлен изменениями самой политической 
системы мира. Подписание Вестфальского мира в 1648 г. стало важнейшей вехой 
политического развития, ознаменовавшей собой формирование политической системы, 
которая в дальнейшем распространилась  по всему миру и стала глобальной.Эта система 
получила название по месту заключения мира – Вестфальской, а также по основному 
принципу, положенному в основу мирных договоров» (принцип национального  
суверенитета  государства), – государственно-центристский. 
 Различные конфигурации отношений между государствами,которые были  на  
протяжении истории развития Вестфальской системы,ксожалению, часто 
рассматриваются как варианты трансформации Вестфаля. По мнению исследователя  
Лебедевой М.М., в случае отождествления понятий «политическая система современного 
мира» (Вестфальская система) и «система международных отношений» дискуссия уходит 
в сторону – в обсуждение системы (систем) международных отношений: ее (их) 
стабильности, полярности, легитимности, лидерства государств и т.д.  Если различия 
между двумя системами не проводятся, Вестфальская система вообще исчезает из 
научного фокуса. Отождествление Вестфальской политической системы и системы 
международных отношенийбыло допустимо, когда с Вестфалем  было все более или 
менее в порядке, т.е. первые примерно триста с небольшим лет ее существования. Как 
только возникли проблемы с Вестфальской системой,  игнорировать ее анализ становится 
опасным, поскольку она лежит в основе всех остальных социально-политических 
отношений [1,88]. 
 Вестфальские договоры заложили основы политической системы, в которой 
национальное государство стало ключевой структурной единицей, а национальный 
суверенитет – ведущим принципом взаимодействия между государствами. На этой основе 
в дальнейшем стало формироваться международное право и развиваться международная 
практика. На этой же основе складывались различные варианты  политических отношений 
между государствами – международные системы, Европейский концерт, Версальс-ко-
Вашингтонская, Ялтинско-Потсдамская. 
 Расцвет системы национальных государств приходится на вторую половину XX 
столетия, когда после распада колониальной системы она охватила весь мир и стала 
глобальной. С этого момента можно говорить о формировании политической системы 
мира, основанной на принципе национального суверенитета, которая существует по 
настоящее время. 
 Вестфальская политическая система развивалась не только «вширь», распространяя 
свое влияние на новые страны, но и «вглубь». Для регулирования межгосударственного 
взаимодействия создавались международные организации, развивалось и 
совершенствовалось международное право.  
 Однако во второй половине ХХ века, достигнув своего пика (по крайней мере, по 
географическому охвату), Вестфальская политическая система начинает подвергаться 
эрозии, что обусловлено по мнению многих исследователей  двумя основными  
факторами:   

1. Активным и «массовым» выходом на мировую арену негосударственных 
транснациональных акторов. 

2. Политическим разнообразием государств, вошедших в систему[5,244]. 
Начиная со второй половины  XX столетия, в недрах государственно-центристской 

модели мира стали активно действовать негосударственные акторы – 
межправительственные организации, международные неправительственные организации 
и движения, ТНК, внутригосударственные регионы и мегаполисы и т.п., получившие 
название    негосударственных транснациональных акторов (ТНА). 
 Одними из первых увидели в деятельности негосударственных акторов  признаки  
кардинальной  трансформации политической системы Р.Кеохейн и Дж.Най[3, 155-156].  
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Государства, оставаясь главными акторами на мировой политической арене, стали 
вступать в сложные отношения не только между собой, как было ранее, но и с другими 
транснациональными участниками. Эти акторы не являются новыми, как их порой 
называют.Принципиально и качественно новым к концу XX в. оказался совокупный 
масштаб воздействия этих акторов (по целому ряду параметров они стали превосходить 
государства), и, что особенно существенно, произошло качественное усиление 
политической составляющей их деятельности. Активность и влиятельность  негосудар-
ственных ТНА привели к «прозрачности» границ,  поставили под удар национальный 
суверенитет. 
            Второй фактор, влияющий на эрозию Вестфальской системы – увеличение 
разнообразиягосударств.Спадениемколониальнойсистемымир полностью стал состоять из 
совокупности независимых государств, произошлорасширениеВестфальской системы. 
Если при созданииООН ее Устав подписало 51 государство, то к концу XX столетия их 
стало около 200, т.е. число государств в мире возросло почти в четыре раза. Численный 
рост государств  привел к структурным изменениям  политической системы. Но, еще 
более важным оказалось то, что часть этих государств по своим основным параметрам 
были «невестфальскими», т.е. внешне у них имелись все необходимые атрибуты 
государственности, но реально политические отношения выстраивались на основе родо-
племенных, клановых и других принципов, имеющих свою систему ценностей, иной 
характер взаимодействия  внутри и вовне.  Эти  «невестфальские государства» нередко 
оказывались нестабильными, с множеством внутренних противоречий и борьбой за 
власть. В итоге резко возросла «критическая масса» «невестфальских государств» в 
Вестфальской системе. 

В конце XX столетия в рамках Вестфальской системы появляются и другие 
государства, плохо в нее вписывающиеся. С одной стороны, это поствестфальские 
государства (или государства постмодерна), представленные  ЕС. С другой стороны, 
государства, сознательно бросающие вызов политической системе мира, понимая, что 
особо существенных последствий не будет, поскольку предпринять в отношении них что-
либо означает риск еще больше дестабилизировать мир[5,246]. 
 Таким образом, ключевая структурная единица Вестфальской системы –
государство – выглядит сегодня весьма своеобразно. Понятие «национальное 
государство» объединяет государственные образования, не только не похожие друг на 
друга, но и находящиеся как бы в разных эпохах, а часто вообще существующие в разных 
цивилизациях, по разным «внутренним правилам». Кроме того следует добавить раз-
нообразие государств по многим другим параметрам – экономическим, научно-
техническим и т.п. 

Как следствие всех этих изменений, происходит «сшибка» международных  норм и 
принципов. В противоречие вступают такие принципы, как право нации на 
самоопределение, с одной стороны, и сохранение  целостности государства – с другой; 
прав человека – с одной стороны, и национального суверенитета – с другой.  
Противоречия,  разумеется, были заложены ранее, но обнаружили себя сегодня. 

Именно это и происходит сегодня с политической системой. Становится сложно 
соблюдать правила. Ситуация в мире и в отдельных странах все больше напоминает «игру 
без правил», в которой непонятно, как надо действовать. Условия принятия решений и 
поведения все чаще оказываются неопределенными и непредсказуемыми, становится 
невозможно планироватьдеятельность. Современныеполитические процессы, 
происходящие в мире, в частности  в Украине, Ближнем Востоке и других регионах – 
наглядное  свидетельство  сказанному. 

Сегодня существуют разные  направления, пытающиеся найти  решение  проблемы  
кризиса  современной  политической системы мира.Это и призывы   вернуться  к  старому  
Вестфалю, и  разработка  вариантов развития государственно-центристской политической 
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системы, ее эволюционного перехода на качественно иной уровень, и разработка 
альтернативных проектов  (среди  которых наиболее известны  Исламистский проект, 
коммунистические (социалистические) проекты). 

Все эти проекты требуют внимательного изучения. Можно приводить целый ряд 
аргументов по каждому из существующих или потенциальных альтернативных проектов. 
Но любой вариант политической организации мира должен учитывать имеющееся мно-
гообразие форм политической организации, ориентированных на различные нормы и 
системы ценностей, а также множество современных акторов. Это означает, что 
потребуются не только многосторонние институты и механизмы для решения глобальных 
проблем, но и многоуровневые. Последнее предполагает, что наряду с государствами во 
все эти процесса и механизмы должны быть включены негосударственные  
транснациональные акторы. Реализация и усиление тенденции многоуровнего и 
многостороннего решения проблем означает прежде всего развитие демократизации мира, 
где учитывается мнение и интересы разнообразных акторов и где каждый из них вносит 
свой вклад в политическое развитие мира. 
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Духовные и социальные факторы правового нигилизма 
 

Макалада укук жана укук коргоодогу нигилисттик мамилелерден чыгуу маселелери 
анализделген. Укуктук маданияттын калыптанышы жана укуктук нигилизм менен күрөшүү 
факторлору каралган. 
 

В статье анализируются основные социальные стратегии преодоления сложившегося 
нигилистического отношения к праву и правопорядку. Рассматриваются факторы борьбы с 
правовым нигилизмом и формирования правовой культуры.  

 
The author in their article analyze the main social strategies of overcoming the negational 

attitude to jurisprudence and law. The article deals with factors of struggle with law negation and 
forming the law culture. 

 
Ключевые слова:нигилизм, правовой нигилизм, отрицание, ценность, кризис, правовое 

государство, менталитет. 
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В современном кыргызском обществе налицо такое направление общественно-

политической мысли, которое отрицает социальную ценность права. Данное комплексное 
социально-правовое явление получило название правового нигилизма, оно поглотило 
большинство сфер общественной и политической жизни общества и государства. Именно 
в реалиях нашей жизни отражена острая актуальность данной проблемы, так как правовой 
нигилизм – это опасное явление, которое во многих случаях становится серьезным 
препятствием на пути реформ и преобразований в процессе развития экономики и права. 

В научной литературе, посвященной изучению правосознания, легитимности 
права, прослеживается устойчивое убеждение, что причиной кризиса законопослушности 
в современном Кыргызстане, роста преступности и правового нигилизма является 
определенный ряд причин: слабость государства, отсутствие неотвратимости наказания, 
коррупционность элит, особенности национального менталитета. При этом мало кто из 
исследователей обращает внимание на то, что кризис правосознания и рост правового 
нигилизма является глобальным, и мало кто называет в качестве важнейшей причины – 
духовный кризис человека. 

Понятие «нигилизм» было введено еще блаженным Августином для обозначения 
людей неверующих; в средние века словом nihilista называли ложно верующих или 
еретиков. Позже мы можем найти латинское nihil (“ничто”) как своеобразное средство 
перехода от рассудочной метафизики к философии веры и чувства у Фридриха Якоби, 
немецкого философа и писателя.  

Это понятие получило полное выражение в трудах немецкого философа Фридриха 
Ницше – родоначальника теории нигилизма, его пламенного пропагандиста. Он впервые 
дал определение понятию «нигилизм». “Что означает нигилизм? То, что высшие ценности 
теряют свою ценность… нет цели, нет ответа на вопрос “зачем?” [1]. 

Л.С.Франк полагал, что нигилизм – это отрицание, или непризнание абсолютных 
(объективных) ценностей [2, 16]. 

Шпенглер в своем труде “Закат Европы” утверждал: “Нигилизм есть чисто 
практическое миронастроение жителей большогогорода, у которых за спиной законченная 
культура и ничего впереди” [2,18]. 

Хайдеггер определил нигилизм как “историческое движение, а не какое-то кем-то 
представленное учение или воззрение. Нигилизм – это не просто историческое явление 
среди других явлений, не только духовное течение наряду с другими – христианством, 
гуманизмом и просвещением – в рамках европейской истории. Нигилизм по своей 
сущности – основное движение в истории Западной Европы. Это движение обнаруживает 
такую глубину, что его развертывание может иметь следствием только мировую 
катастрофу. Нигилизм есть всемирно- историческое движение народов земли, втянутых в 
сферу влияния современности” [2,19-20]. Хайдеггер согласен с Ницше, что нигилизм – 
внутренняя логика европейской истории, это следствие раскола мира на “сущее” и 
“ценное”, отделение реальности от ее смысла. 

С точки зрения Кьеркегора, нигилизм зарождается на индивидуальном уровне. 
“Каждый человек, счастлив он или несчастлив, болен или здоров, благополучен или 
неблагополучен, несет в себе отчаяние, ибо человек, как существо духовное, постоянно 
находится в критическом состоянии, состоянии поиска путей и способов реализации 
своего “Я”, и этот подсознательный поиск, производен от творческой природы человека, 
перманентен”[3]. Ну как тут не вспомнить известного австрийского писателя Эмиля 
Дюркгейма, который говорил, что если произвольно мужчину, достигшего возраста 35 
лет, без всяких объяснений посадить в тюрьму лет на 15, в глубине души он будет знать за 
что… Если это и шутка, то в ней заключена большая доля правды [4]. 

Нигилизм может быть нравственным, правовым, политическим, идеологическим, 
религиозным и т.д., в зависимости от того, какие ценности отрицаются, о какой сфере 
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знаний идет речь, – культуре, науке, искусстве, этике, политике, экономике. Каждая из 
разновидностей этого течения имеет свою историю. 

Что касается правового нигилизма, то, по мнению В.А. Туманова правовой 
нигилизм – это «скептическое и негативное отношение к праву, вплоть до полного 
неверия в его потенциальные проблемы, – так, как того требует социальная 
справедливость»[5]. 

Профессор Н.И. Матузов отмечает, что правовой нигилизм – разновидность 
социального нигилизма как родового понятия.«Сущность его – в общем, негативно-
отрицательном, неуважительном отношении к праву, законам, нормативному порядку, а с 
точки зрения корней, причин – в юридическом невежестве, косности, отсталости, 
правовой невоспитанности основной массы населения»[6].  

Усиление интереса к проблеме правового нигилизма началось в конце 80-х – 
начале 90-х годов минувшего столетия, когда вместе с крахом советской системы его 
проявления приобрели тотальный, массовый характер. 

Появились первые публикации, посвященные различным аспектам правового 
нигилизма, и, в частности, его разрушительному действию. Началось и исследование 
иных форм нигилистического отрицания – философского, культурного, нравственного, 
духовного, политического, государственного и др. 

Следует отметить, что до сегодняшнего дня не выработано единого подхода к 
пониманию этого явления. Тем временем масштабы рассматриваемого бедствия все более 
разрастаются и принимают опасный для интересов государства и общества характер. 

Жизнь показывает, что произвол, анархия, вседозволенность, игнорирование 
различными субъектами своих обязанностей связаны прежде всего с расхлябанностью, 
безответственностью,правовым нигилизмом чиновников и рядовых граждан.У последних 
он проявляется, в частности, в неумении эффективно пользоваться предоставленными 
законом правами и свободами, противостоять их нарушениям. 

Более двухсот лет назад французский правовед, просветитель и философ Ш. 
Монтескье заметил: «Вникните в причины всякой распущенности, и вы увидите, что она 
проистекает от безнаказанности» [7]. 

То же самое можно сказать о нигилистическом отрицании. Мало того, что в нашей 
стране многими членами общества не соблюдаются обязанности и запреты, 
установленные законом, – дискредитируется даже такое понятие, как гражданский долг. 

А между тем, как писал И.А. Ильин, «люди, не желающие признавать 
запретностей, легко забывают всякий удерж и дисциплину или оказываются обреченными 
на правовую невменяемость», – то есть на юридический нигилизм[8]. 

Отсюда следует, что правовой нигилизм и есть одна из основных проблем нашей 
современности. Если внимательно присмотреться к процессам, протекающим на Западе, с 
его хваленым правовым государством и законопослушностью граждан, то мы увидим, что 
там далеко не все благополучно, более того, весьма катастрофично ввиду определенных 
тенденций в развитии общества и государства. 

Во-первых, потеряна связь между правовыми и нравственными нормами, так как 
последние в правовом государстве и обществе автономной морали не предполагаются в 
качестве общеобязательных – каждый сам решает, что нравственно, а что нет.  

Во-вторых, представители современной западной интеллектуальной элиты 
отмечают нарастающий кризис европейской традиции права, смену парадигм, эпох 
правового развития западных стран. Право становится все более политическим, 
прагматическим, технократическим. Все это – результат элиминации из правового 
мышления, представлений о праве как организме, развивающемся из глубокого прошлого 
и неразрывного с иными формами культурного творчества народов: религией, моралью, 
политикой. 
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В-третьих, в современных европейских странах право резко распространило 
влияние на те сферы общественной жизни, которые традиционно находились под 
воздействием религиозно-нравственных норм, что подорвало авторитет института права. 
В первую очередь, это семейное право, ювенальное право, биомедицинские технологии и 
т.д. Во многих странах за последние годы с помощью права были внедрены в жизнь 
общества: проституция, эвтаназия, гомосексуализм, легкие наркотики и т.д. Большой урон 
нанесен брачно-семейным отношениям: легализованы однополые браки с возможностью 
усыновления детей, суррогатное материнство, аборты, процветает институт лишения 
родительских прав, явно односторонним является процесс защиты прав детей с 
ущемлением прав родителей и т.д.  

В-четвертых, радикал-либерализм последовательно разрушает, разъедает не только 
правовую культуру, но все общество в целом.  

Особо следует сказать о сексуализации общества, которое навязывается 
посредством права. В прошлом году, накануне Дня защиты детей было отмечено, что в 
Западной Европе обсуждается перспектива легализации инцеста: отдельные политики 
предлагают легализовать половые отношения между близкими родственниками – для 
начала в Швеции, Дании и Швейцарии. При этом инцест объявляется «гендерной 
нормой». Активисты предлагают, по аналогии с «гомофобией», ввести понятие 
«инцестофобии» и за ее проявления наказывать. Как указывают журналисты, уже 
несколько десятилетий отмечаются попытки легализовать педофилию, объявив ее 
«сексуальной ориентацией» (что на политкорректном новоязе означает «не болезнь и не 
порок, а вариант нормы»), – или хотя бы снизить т.н. «возраст согласия». В США и 
Канаде раздаются призывы легализовать полигамию. 

Как уже было показано, современный юридический нигилизм – серьезная, 
запущенная болезнь. Соответственно, и преодоление данной проблемы – одна из сложных 
задач нашего поколения. Интересы укрепления законности и правопорядка в стране 
требуют неустанного совершенствования правового воспитания, в том числе и других, не 
менее важных, факторов преодоления данного недуга. 

Факторы преодоления правового нигилизма – это длительный процесс, 
затрагивающий изменение объективных условий жизни общества. Он требует 
целенаправленной идеологической и организационной работы, а также осуществления 
комплекса специально-юридических мер. В концентрированном виде эти меры должны 
быть сориентированы на то, чтобы создать качественно обновленную социально-
правовую среду и утвердить у людей веру в право.  

Преодоление правового нигилизма невозможно без мировоззренческого 
осмысления права, которое подразумевает исследование правовых ценностей как 
составляющих мировоззрения. Существенным фактором преодоления правового 
нигилизма является утверждение глубокой взаимосвязи правовых и нравственных 
ценностей, их взаимообусловленности и взаимодополняемости.  

В формирующемся мировоззрении правовые и нравственные ценности не должны 
рассматриваться какпротивоположные, взаимоисключающие образования. 
Мировоззренческая позиция, противопоставляющая право и мораль, на наш взгляд, несет 
в себе основания правового нигилизма; «понимание права исключительно как «внешней» 
формы общественной жизни, не основанной на общественных ценностях, находится в 
рамках нигилистической тенденции» [9].  

Важнейшая политическая предпосылка преодоления правового нигилизма – 
формирование новой структуры политических ценностей, в частности, предпочтение 
ценностей порядка, способных установить целесообразное функционирование и развитие 
социальной системы. Такая целесообразность предполагает, в свою очередь, 
последовательную реализацию основных задач социальной системы, согласованность 
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действий элементов управления делами общества, эффективные гарантии и средства 
поддержания всех аспектов безопасности в социальной системе. 

Политика правового государства в сфере правового регулирования, юридическая 
практика должны строиться так, чтобы в обществе, в сознании людей утверждалось 
отношение к праву как к ценности, без которой невозможно добиться социального 
порядка, основанного на справедливости, утверждения прав и свобод личности. 
Необходимо формировать отношение к праву как к средству гармонизации отношений в 
обществе, защиты прав человека, смягчения возможных конфликтов, как к механизму, 
устраняющему произвол и насилие. Поэтому очень важно изменить представления людей 
о праве только как о принудительном средстве. 

Немецкий правовед Рудольф фон Иеринг писал: "Каждый призван и обязан 
подавлять гидру произвола и беззакония, где только она осмеливается поднимать свою 
голову; каждый, пользующийся благодеяниями права,должен, в свой черед, также 
поддерживать по мере сил могущество и авторитет закона, – словом, каждый есть 
прирожденный борец за право в интересах общества" [10].  
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Анжиян көтөрүлүшү постсоветтик доордогу изилдөөлөрдө 
(тарыхнаамалык сереп) 

 
1898-жылдагы Фергана өрөөнүндөгү Анжиян көтөрүлүшү кыргыз элинин боштондук 

кыймылдарынын бири болуп саналат. Анын жыйынтыктары  падышачылыктын Түркстандагы 
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колониялык саясатындагы өзгөрүүлөргө алып келген. Аталган окуя азыркы мезгилге чейин  
Кыргызстанда жана коңшу мамлекеттерде изилденип келүүдө. Бул макалада көтөрүлүшкө 
арналган постсоветтик доордогу  изилдөөлөргө  тарыхнаамалык сереп салынды. Анын ичинде  
Анжиян көтөрүлүшүнүн алкагында кыргыз элинин белгилүү акыны  Т. Сатылгановдун тагдырына 
байланыштуу изилдөөлөргө  көңүл бурулду. 

 
Андижанское  восстание 1898 года в Ферганской долине является одним из 

оcвободительных движений кыргызского народа. Итоги восстания  привели к изменению 
колониальной  политики царизма  в Туркестане. До сих пор  ведутся исследования вокруг 
именуемого событие как в Кыргызстане, так и соседних государствах. В даннной статье сделан 
историографический обзор исследований  постсоветского периода,  посвяшенного к изучению 
указанного  восстания. Особое внимание выделено  исследованиям связанным с судьбами  
знаменитого поэта кыргызского народа Т. Сатылганова  в рамках Андижанского восстания. 

 
Andijan uprising of 1898 in the Ferghana Valley is one of the liberation movements of the Kyrgyz 

people. Results of the uprising led to a change in the colonial policy of tsarism in Turkestan. Until now, 
research is being conducted around the event referred to in Kyrgyzstan and neighboring countries. In the 
article, made a historiographical review of studies of post-Soviet period, devoted to the study said of 
uprising. Particular attention is allocated to research related to the fate of the famous poet of the Kyrgyz 
people T. Satylganov within the Andijan uprising.  
 

Жакынкы убактарга чейин Анжиян көтөрүлүшү жөнүндө бир катар 
окумуштуулардын эмгектери, макалалары жарык көрдү. Алардын көч башында К. 
Усенбаев тургандыгын белгилөөгө болот. Автордун бир кездери «ур-токмокко» алынган 
боштондук күрөшү жөнүндөгү «Народные движения Средней Азии в XIX веке (по 
материалам Кыргызстана)» [12] аттуу көлөмдүү эмгеги орус тилинде 1998-жылы гана 
жарыкка чыккан. Аталган эмгегинде автор Анжиян көтөрүлүшүндө диний чүмбөттүн бар 
экендигине карабастан, мындай жагдай анын мүнөзүнө таасир этпегендигин 
көтөрүлүшчүлөрдүн карапайым элге эмес,  аскер бөлүгүнө кол салгандыгы менен 
түшүндүргөн. Көтөрүлүшкө кыргыз, өзбек тажик элдери катышкандыгын белгилөө менен 
“Көтөрүлүш  элдик-боштондук мүнөзгө ээ болгон” деп тыянак чыгарган. 

Эгемендүүлүктүн шарттарында Анжиян көтөрүлүшү кайрадан изилдене баштап, 
бул багытта конференция да уюштурулган.  Алсак, тарыхчы Т. Кененсариевдин демилгеси 
менен 1998-жылдын 17-май күнү Ош мамлекеттик университетинде Анжиян 
көтөрүлүшүнүн 100 жылдыгына карата илимий конференция өткөрүлгөн. Аталган 
конференцияны өткөрүү мүмүмкүнчүлүгү көтөрүлүштүн кичи мекени Анжиян шаарында 
кеңири планда өткөрүүгө «тыюу салынган» учурда республикабыздагы демократиянын 
шарапаты менен жаралгандыгын белгилөөгө болот. Конференцияда Анжиян 
көтөрүлүшүнүн чыгуусунун чоо-жайы, көтөрүлүшкө карата кыргыз элинин мамилеси, 
анын сабактары  талкууланып, аталган көтөрүлүшкө кыргыз элинин азаттык 
күрөштөрүнүн  бири катары баа берилген. Катышуучулардын айрымдары тарабынан бул 
көтөрүлүштү «Анжиян-Кыргыз көтөрүлүшү» деп атоо жөнүндө да сунуштар                       
айтылган [4, 112].  

Профессор  Т. Кененсариевдин пикиринде, колониялык саясаттын орусташтыруу  
принциби   жер гана эмес  бардык  сфераларда  чагылып, ал турсун  дин, руханий жактан 
да көрүнө баштап, Анжиян көтөрүлүшүбү, же башкабы сөзсүз чыгуусу зарыл болуп 
калган да, иш жүзүндө Дукчи эшендин козголоңу келип чыкан [2, 68]. Белгилей кетүүчү 
нерсе, илимпоз катарында  Т. Кененсариевдин өзүнүн  концептуалдуу пикирлерин айтуу  
менен аталган маселеге чекит али коюла электигин: «Бул гипотеза менимче дагы 
изилденер. Бирок, мен тарыхчы катары Анжиян көтөрүлүшү кыргыз элинин боштондукка 
умтулуудагы экинчи бир чоң аракети болгон элдик кыймыл катары кыргыз 
тарыхнаамасында өз ордун алат деп ишенемин»-деп белгилеген [2, 69]. Автор аталган 
көтөрүлүштүн чыгуусунун негизги себептери катары Орусиянын колониалдык 
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саясатынын негизги принциптерин эсептөө менен  абалкы изилдөөлөрүндөгү көз 
караштарын   жаңы  пикирлер менен толуктап, азыр да бул багытта изилдөөсүн улантып 
келүүдө [3].   

Анжиян көтөрүлүшүндөгү кыргыз инсандарынын тарыхый тагдырлары жөнүндө да 
жаңы табылгалар  тарыхчы К. Молдокасымовдун, бери эле дегенде, 25 жылдан бери 
улантылып келе жаткан изилдөөлөрүндө учурайт.  Өзгөчө анын Анжиян көтөрүлүшүнө 
байланышы бар белгилүү акын  Токтогул  Сатылганов,  Зиябидин  Максым сыяктуу 
инсандардын өмүр-таржымалдары жөнүндөгү изилдөөлөрү кыргыз тарыхынын 
инсантаануу багытынын өсүшүнө салым кошту десек жаңылышпайбыз. Кийинки 
мезгилдери автордун көтөрүлүштүн көмүскөдөгү жетекчиси, кыргыз аалымы Зиябидин 
Максымдын бейдарек бейнесин  калыбына келтирүү боюнча изилдөөлөрү мезгилдүү 
басма сөз бетттеринде байма-бай жарыяланып,  атайын китептен орун алды [9]. Даректүү 
изилдөөлөрү аркылуу автор аталган  инсандын инсандык жүзүн калыбына  гана 
келтирбестен, Анжиян көтөрүлүшүн уюштуруу  маселесине жана  кыргыз элинин ага 
карата мамилесине карата жаңы көз караштарды жаратты.  
  Соңку убактарда да К. Молдокасымов тарабынан Т. Сатылгановдун абактагы 
кечирген турмушун баяндаган архивдик материалдардын негизинде жазылган макалалары 
жарыяланып келүүдө. Автор бир эле Токтогул эмес, аны менен бирге  айдалган Анжиян 
көтөрүлүшүнүн айыпкерлеринин тагдырлары жөнүндөгү баалуу табылгаларды 
тартуулоодо.  Түрк өлкөлөрүнүн маданият жана билим берүү жаатындагы орток уюму – 
Эл аралык ТүркСОЙ уюму тарабынан 2014-жылды «Токтогулдун жылы» болуп 
жарыяланышына карата жана Токтогулдун 150 жылдык мааракесин өткөрүү иш 
чараларынын алкагында анын жетекчилигинде Орусиянын Сибирь аймагына архивдик 
маалыматтарды жыйноо боюнча илимий сапар уюштурулуп жаңы табылгалар – 
Токтогулдун  абак мөөнөтүн өтөгөн  жылдары,  анын жүргөн жерлери боюнча даректүү 
маалыматтар алынып келинген. Анын негизинде автордун  даректүү макаласы  атайын 
жыйнакта жарыяланган[10]. Автор бул макаласында Шадыбек калпанын тобундагы  
Токтогулдун жана Суусамыр болуштугундагы элдин көтөрүлүшкө катыштыгы барбы же 
жокпу? деген маселени коюп, акындын ак жеринен айдалгандыгын архивдик жана 
фольклордук материалдар менен далилдегенге аракет жасаган. Аталган макала  акындын 
камакка алынышына,  абак жылдарына, сүргүндөн өз элине келишинин жагдайларына   
байланышкан  анча так эмес маалыматтарды тактоого жана Анжиян көтөрүлүшүнүн 
айыпкерлеринин айрымдарынын абактагы тагдырларынан кабардар болууга мүмкүндүк 
жаратты десек болот. 
  Токтогулдун көтөрүлүшкө катыштыгы тууралуу талаш жаратып келе жаткан 
жагдайга  белгилүү тарыхчы Т. Чоротегин да кайрылган. Ал:«Алардын (кармалгандардын 
– А.Э.) арасындабиздинакын-демократ Токтогул Сатылганов болгон. Аны бул 
көтөрүлүшкө катышкан  деп күнөөлөшкөн. Ал өзү катышпаган, бирок, ал  ферганалык, 
оштук, карасуулук, чаткалдык жана кетментөбөлүк кыргыздар катышкан, же болбосо 
каршылык көрсөтүүнүн бир нече очогу бар  көтөрүлүштүн идеологу болгон»– деген ойду 
айткан[7]. Бул багыттагы изилдөөсүндө ал мындай пикирди 1980-жылкы   студенттик 
илимий жыйында айткандыгын, ошол пикирин 2014-жылдын 17-май күнү Бишкекте 
Токтогул Сатылган уулунун 150 жылдыгына арналган жумуруяттык жыйында 
бекемдегендигин белгилеген. Ушул өңүттө авторАнжиян көтөрүлүшүнүн тарыхын  
ырааттуу түрдө «прогрессивдүү улуттук-күрөштүн тарыхы» катары баалап келген устаты 
профессор Анварбек Хасановдун көз караштарына токтолуп, анын «Токтогул өзү Миң-
Төбө эшени Мадалинин отрядына катышкан эмес жана Анжиян  гарнизонуна кол салууга 
барган эмес»[13, 182] – деген пикирин карманарын  билдирген. 

Анжиян көтөрүлүшү менен тагдыры чиеленишкен Токтогулдун мааракесинин 
алдында чыгаан аалым Омор Соороновдун  акындын өз оозунан Николай Ладушев аттуу 
агроном тарабынан 1928-жылы жазылып алынган, мурда белгисиз «Подготовка к 
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Андижанскому восстанию Суусамырской волости» атуу кол жазманын  баян этилиши 
акын жана көтөрүлүш жөнүндө жаңы фактыларды ачыктады. Кол жазманын негизинде 
автор Токтогулдун  Анжыян көтөрүлүшүнө чейин эле бул окуядан кабары бар экендигин: 
«Ал көтөрүлүштөн бир жыл мурда эле Анжияндан (Мадали эшенден» келген үч өкүл жана 
Шадыбек калпа (багыш), Төрө Бешкемпиров (багыш, айрым маалыматтарда                         
тоңтор – А.Э.), Үмөтаалы Багышбеков (саяк) жана үй ээси Молдо Төракандар (өзбек) 
бирге жашыруун аңгемелешүүгө катышып, көтөрүлүштүн маани маңызынан кабардар 
болгон экен» [11, 59] – деп белгилеген. Аалым белгилегендей, акындын өз оозунан 
айтылган бул маалымат тек жерден айтылбаган. Анткени жазалоолор учурунда аталган 
аймактын Шадыбек баштаган бир нече тургундары кармалып, айыпталуучулардын 
үстүнөн 1898-жылдын 3-августунда Наманган шаарындагы убактылуу аскер соту алардын 
ишин карагандыгы  маалым. Алгачкы өкүм боюнча булардын баары өлүм жазасына 
тартылып, бирок өкүмдү жумшартуучу жагдайлар болгондуктан өлүм жазасы 
алмаштырылган. Шадыбек Калпа Шергазиев, Уметаалыбек Багышбаев жана Төрөбай 
Бешкемпировдор көтөрүлүштүн уюштуруучулары катары эсептелген Түркстан аскер 
округу боюнча 1898-жылдын 29-июлундагы №270-буйрукта Токтогул 26-катарда 
жазылган. (Караңыз: Авазов Э.А. “Алтымыш эки кишиден, Айдалган элдин ичинен” же 
айыпка жыгылган Токтогул, көтөрүлүштүн Кетмен-Төбө очогу жөнүндө // Ош жаңырыгы. 
2004. 17-январь.; Анжиян көтөрүлүшүнүн Кетмен-Төбө очогу: Токтогул жана 
“Шадыбекчилер”/ Тоо булбулу Токтогул. – Бишкек, 2014, 53-б.). 

Бул жерде тоолук кыргыздардын арасына Дукчи эшендин  өз адамдарын жиберип, 
элди көтөрүлүшкө үндөө боюнча тымызын аракеттердин жүргүзүлгөндүгүн көрүүгө 
болот. Албетте бул жагдай менен эле Токтогул Анжыян көтөрүлүшүнүн түздөн-түз 
катышуучусу болгон деп бүтүм чыгаруу  туура болбой калат. Ошол эле учурда  «Бактыяр 
Рыскулбеков тарабынан  каршылаштарынан өч алуу максатында даярдалган жалган-жалаа 
менен  эле Токтогул Сатылгановду 1898-жылдагы боштондук күрөштүн каарманы катары 
алып чыгуу илимде бир жактуу болуп калат» [10, 25] – деген К. Молдокасымовдун оюнда 
да негиз бар. 

Быйылкы маараке алдында Токтогулдун тагдыры жана анын чыгармачылыгынын 
айланасындагы изилдөөлөрдөгү акындын Анжиян көтөрүлүшүнө карата мамилеси,  
катыштыгы бар же жок экендиги, кандайча камалгандыгы, сүргүндөгү өтүмүшү тууралуу  
маселеде орун алган  калпыстыктарга, айрым бир бурмалоолор менен аша чабууларга 
карата таасын сын көз караш Турусбек Мадылбайдын [8] кезеги менен  жарыяланып 
жаткан макалаларында чагылдырылууда. Биринчи макаласында автор акындын 
көтөрүлүштү уюштурууга катыштыгы бар экендигинин шек жаратпагандыгын 
белгилеген. “Токтогул уруулук чатактын курмандыгы болгон” деген көз караштын калпыс 
экендиги автордун  кийинки  макаласында берилген. Мында автор Кетмен-Төбөнү 
башкарган Рыскулбектин балдарынын зомбулугуна каршы  аймактын тургундары уруулук 
принципте эмес, таламдаштык жагдайлары боюнча  бир топко биригишкендиктерин, анын 
башында алардын тууганы саяк уруусунан Үмөтаалы Багышбек уулунун тургандыгын, 
мындан улам аны уруулар аралык жаңжал деп эсептөө туура болбостугун белгилеген. 
Кийинки макалаларында  акындын Сибирде сүргүндө жүргөндөгү күндөрүн, кандайча  
кайтып келгендигин даректүү фактылар менен чагылдырган. Бул изилдөөлө Токтогул 
аркылуу Анжиян көтөрүлүшү тууралуу маалыматтарды байытты десек болот. 

 Жогорудагы изилдөөлөрдөн белгилүү болгондой, кыргыз тарыхчыларынын  
арасында Анжиян көтөрүлүшүнүн алкагында Токтогулдун, Токтогулдун  айланасында 
аталган көтөрүлүштүн эриш-аркак изилденип келе жаткандыгын белгилөөгө болот. 
Ушундай эле өңүттө аталган көтөрүлүштүн тегерегиндеги маселелер  Зиябидин Максым, 
Чыйбыл болуш, Өмүрбек датка боюнча изилдөөлөрдө каралып, бири бирин толуктап жана 
фактылык маалыматтарды байытып  келүүдө. (Караңыз:Авазов Э.А. Чыйбыл болуш жана 
Анжиян көтөрүлүшү. Жалала-Абад., 2014. 80 б.; Өмүрбек датка жана Анжиян көтөрүлүшү 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

// http://www.barakelde.org/muras/news:1001). Ал эми көтөрүлүштүн жыйынтыктары, анын 
саясий, социалдык-экономикалык жана рухий чөйрөдөгү өзгөрүүлөргө алып келген 
акыбети тууралуу изилдөөлөр сейрек учурайт. (Караңыз:Авазов Э.А. К.П. фон 
Кауфмандын «Исламды этибарга албоо» саясаты жана аны өзгөртүү аракеттери // ВИК-  
Бишкек. 2013, №1, 2. 12-17-б.; Россиянын исламга карата мамилеси // 
http://www.barakelde.org/muras/news:926). Бул багытта  орусиялык изилдөөчүлөрдүн бир 
топ эле активдүү иштеп жатышкандыктары байкалат. Соңку убактарда падышачылык 
Орусиянын Түркстанда жүргүзгөн колониялык саясатынын алкагында империянын 
мусулманчылык маселесине карата мамилесине кайрылган изилдөөлөр арбыды десек 
жаңылышпайбыз. Анткени постсоветтик Россияда бүгүнкү күндө  ислам маселеси орус-
кавказ мамилелеринин  жана терроризм маселелеринин алкагында олуттуу  мааниге ээ 
болуп жаткандыгы  маалым. Ошол себептүү Түркстан элдеринин колониялык доордогу 
боштондук күрөштөрүн, алардын катарында айрыкча Анжиян көтөрүлүшүнүн  сырткы 
күчтөрдүн кийлигишүүсү менен,  ыйык согуш «жихад», «газовад» чакырыктары астында  
ишке ашкандыгы тууралуу көз караштар чагылдырылууда. Алсак, В.П. Литвинов: 
“Анжиян окуяларына түркиялык, британдык жана башка агентуралардын катыштыгы 
бардыгы далилденди деп айтууга болот» [5, 16] – деп белгилейт. 

Көтөрүлүштөн соң  колониялык администрациянын өкүлдөрүнүн арасынан кээ 
бирлери диний чакырыктар менен коштолгон элдик чыгуулардын себептери Түркстандын 
биринчи генерал-губернатору Кауфмандын «Исламга этибар бербөө» башкаруу курсунун 
чабалдыгы менен байланыштырышып дин жаматтарына көзөмөлдү, тартип бузгандарга 
жазалоолорду күчөтүүнү сунуш кылышса, айрымдары жергиликтүү элдин рухий 
жашоосуна назар салып турууну, алардын тилин, каада-салттарын үйрөнүүнү 
сунушташкан. Бул сунуштардын айрымдарынын ишке ашырылышы Түркстандын рухий 
чөйрөсүндөгү өзгөрүүлөрдү шарттаган. 

Бул боюнча учурдагы орусиялык окумуштуу С. Бороздин мындай пикирин 
билдирген: «Мындай шарттарда  бийликтер мусулман коомунда болуп жаткан 
процесстерден ашкере өзгөчө начар кабардар экендиктерин 1898-жылдагы Анжиян 
көтөрүлүшү көрсөттү. Бирок, бул да борбордук бийликти Кауфмандын линиясын кайра 
карап чыгууга түрткөн жок. Түркстан крайынын администрациясынын Кауфмандын 
курсунан келип чыккан негизги проблемалары карамагындагы мусулман калктарынын 
салттарын жана тилдерин билбегендик, калктын басымдуу бөлүгүнүн Орусиядан маданий 
обочолонуп калуусунун сакталышын шарттаган билим берүүнүн системасы болгон. Качан 
гана унуткарылган проблемалар жүз берген учурда өкмөт аларды  ыкчам чечүүгө абалы 
келбей калган [1,  23]. 

Ошол доордогу Түркстан мусулмандарынын рухий жашоосунун түрдүү 
жактарынын юридикалык регламентациялоо маселеси учурда орусиялык Елец 
мамлекеттик университетинин профессору мамлекет жана укук, боюнча адис                       
П.П. Литвинов тарабынан изилденип келүүдө. Мында ал Түркстан крайы баш ийип келген 
Согуш министрлиги менен ИИМдин ортосундагы карама каршылыктарга басым жасаган. 
ИИМдин кароосунда турган Уфа муфтияты сыяктуу Орто Азия мусулмандарынын 
көзөмөлдөөчү орган түзүү зарылдыгы болгондугун белгилеген. Өз монографиясында ал 
мусулманчылыкка этибар бербөө саясатын  «өз мезгилинен озгон, прогрессивдүү мүнөзгө 
ээ болгондугун белгилеп, анын баары жан дүйнөсү боюнча либерал, Түркстандын 
калкына  абийир эркиндигин тааныган Кауфмандын салымы» – деп белгилеген [6, 68]. 
Албетте, Кауфмандын Түркстан крайын түптөөдөгү орду зор экендиги белгилүү. Ал эми 
анын башкаруу курсунун майнаптуу же чабал болгондугу өзүнчө изилденүүчү маселе. 
Ошондой болсо да, Анжиян көтөрүлүшүнүн бийликтерге билинбей чыгып кетиши ошол 
саясаттын  кыйыр да болсо натыйжасы болгондугун танууга болбойт. 

Бүгүнкү тарыхый реалийден алып караганда, арадан жүз жылдан ашуун убакыт 
өтсө да Анжиян көтөрүлүшүнүн дале изилденип келе жатышы бул анын 
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падышачылыктын колониялык саясатына сезилерлик таасир эткен окуя экендигинен 
кабар берип турат. Соңку изилдөөлөрдөн улам аталган окуянын булактык базасы кеңейип, 
анын  түрдүү жагдайларынын  ачылышы улантылып келе жаткандыгын белгилөөгө болот. 

 
Адабияттар 

1. Бороздин С.С. Политика российских властей в отношении мусульманского 
населения Туркестана и Бухары (1867-1914). –Екатеринбург – 2012. – С. 25. 

2. Кененсариев Т. Анжиян көтөрүлүшү жана колониялык саясат. // Все про 
Ош.Вып. 2. – Ош, 1999. – С.68-69.  

3. Кененсариев Т. Кыргызско-Андижанскому восстанию 115 лет [электрондук 
ресурс]. – кирүү режими: http://akipress. org/kghistory/news:13536.    

4. Кененсариев Т.,  Авазов Э. Андижанскому  восстанию 100 лет // Тандалган 
макалалар. – Ош,1999. – С. 109-112. 

5. Литвинов В.П.История деятельности царской власти по применению 
административной ссылки в русском Туркестане в 1865-феврале 1917г. – 
Елец,2011.– С. 25. 

6. Литвинов П.П.Государство и ислам в Русском Туркестане (1865-1917):по 
архивным материалам. – Елец, 1998. – С. 68. 

7. Люди Кыргызстана.Личная история: [электрондук ресурс]. – кирүү режими 
http://akipress.org/people/news:362/. 

8. Мадылбай Турусбек Фальсификации и инсинуации вокруг имени и творчества 
Токтогула//[электрондукресурс]. – 
кирүүрежими:http//akipress.org\kghistory\news:14022/ 

9. Молдокасымов К. Кыргыз тарыхчысы Кокон ордосунда кызмат кылган. // 
Эркин-Тоо. 2001. 20-июль.  

10. Молдокасымов К. Токтогул Сатылгановдун сүргүн жылдары: тактоолор, жаңы 
маалыматтар // Тоо булбулу Токтогул: Кыргыздын залкар демократ акыны                       
Т. Сатылгановдун 150 жылдык мааракесине арналган илимий жыйындардын 
жана макалалардын топтому. – Бишкек, 2014. – С. 19-29. 

11. Сооронов О. Биз билген жана биз  биле элек Токтогул: Даректүү баян. – 
Бишкек: Турар, 2014. – С. 59. 

12. Усенбаев К. Народные движения СреднейАзии в XIX веке(по материалам 
Кыргызстана). – Бишкек. – Ош. 1998. – С. 152. 

13. Чоротегин Т. Анжыян көтөрүлүшү  (1898) жана Токтогул Сатылган уулу // Тоо 
булбулу Токтогул: Кыргыздын залкар демократ акыны Т.Сатылгановдун 150 
жылдык мааракесине арналган илимий жыйындардын жана макалалардын 
топтому. – Бишкек, 2014. – С. 180-185. 

 
 
 
 
УДК: 947.083(575.25)(043.3) 

Э.А. Авазов, т.и.к., доцент, ЖаМУ, 
Ш.А. Дыйканова, т.и.к., доцент, ОшМУ 

ernis-ist@mail.ru 
 

Колониялык бийликтердин Анжиян көтөрүлүшүнөн кийин коомдук-саясий  
абалды турукташтыруу чаралары 

 
Анжиян көтөрүлүшү  колониялык бийликтер тарабынан Түркстандагы коомдук-саясий 

абалдын стабилдүүлүгүн бузган окуя катары бааланган. Көтөрүлүштөн улам бийлик өкүлдөрү 
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коопсуздукту бекемдөө жана  кырдаалды калыбына келтирүү боюнча иш-чараларды кабыл 
алышкан. Макалада фактылык материалдардын негизинде падышачылыктын жана 
жергиликтүү администрациянын көтөрүлүштөн кийинки мезгилдердеги Түркстанда 
жүргүзүлгөн иш-чаралары  чагылдырылды. 
 

Со стороны  колониальной власти Андижанское восстание рассматривалось как 
событие,разрушившее стабильность общественно-политической ситуации Туркестана. В связи с 
воссттанием колониальными властями были  приняты меры по укреплению безопасности и 
стабилизации ситуации. В статье на основе фактических материалов отражены ряд 
мероприятий, проводимые  царизмом и  местной администрацией в Туркестане после  восстания. 

 
Andijan uprising considered as an event which destroyed the stability of political situation in 

Turkestan by the colonial power. In connection with uprising colonial authorities have taken measures to 
improve the security and stabilization. In the article, on the basis of empirical data reflected a number of 
activities carried out by the tsarist government and the local administration in Turkestan after the 
uprising. 

 
Колониялык бийликтер  Анжиян көтөрүлүшү болуп өткөн Фергана өрөөнүндө гана 

эмес, жалпы Түркстан чөлкөмүндө өз бийликтерин бекемдөөгө жана коопсуздуктарын 
камсыз кылууга  катуу киришкен. Сот иштерин  мүмкүн болушунча  тез бүткөрүү менен 
кырдаалды жөнгө салуу иш-чараларын башташкан. Жергиликтүү калкты өлүм жазасы, 
абакка камоо, сүргүнгө айдоо менен биротоло ийге келтирип коюуну көздөгөн Анжиян 
көтөрүлүшүнөн биразмурдараак Түркстандын (1898-1901-жж.) генерал-губернаторлугуна 
дайындалган С.М. Духовский Согуш министриН. Куропаткинден “Адамдарды көп 
өлтүрүү калкты мындан кийин тынч кармоого дурус бир пайда бербегенден башка биздин 
Азиядагы аброюбузга терс таасирин тийгизүүсү мүмкүн” – деген кыяздагы каты 
келгенден кийин басаңдай баштаган[16]. Соттук жазалоолордун жыйынтыгы 
тууралууС.М. Духовский:  “Биздин уктап жаткан 22 жоокерибизди өлтүрүүгө жетишкен  
көтөрүлүшчүлөрдүн 18и дарга тартуу, 360ы  сүргүнгө айдалып, көтөрүлүштүн 
башчысынын кыштагына  200 түтүн орус кыштагын жайгаштыруу жана акчалай 
контрибуция менен жооп беришти” – деп эскерген. Алгач, генерал-губернатор Фергана 
областынын калкынын казынага жана жеке адамдарга келтирилген материалдык 
чыгымдарын 1 000 000 рубль деп баалап, аны областтын калкынан өндүрүү боюнча 
падышага ходотайство жиберген. Бул  жөнүндө Духовский Анжиянга келип эл менен 
жолукканда  губернатордун чечими менен Миң-Дөбө кыштагынын ордуна  200 үй-
бүлөдөн турган орус кыштагы түзүлө тургандыгын,  көтөрүлүш болгон жердегилер 1 млн. 
рубль жазана төлөшө тургандыктарын айткан болчу [12]. 

Бирок, падыша тарабынан анын бул сунушу кабыл алынбай жазана өлчөмү 300 
миңге түшүрүлгөн [9, 50]. Бул чыгымды төлөө боюнча 1898-жылдын 30-сентябрында 
чыккан буйрукта көтөрүлүшкө катыштыгы бардыгына карата областын аймактары түрдүү  
категорияларга бөлүштүрүлгөн. Аталган буйрукта: а) Эң күнөөлүү деп табылган 
райондорго: Анжиян шаары, Маргалан уездинин  Кула жана Миң-Дөбө болуштуктары; б) 
Экинчи топко: Маргалан уездинин Ичкилик жана Асаке болуштуктары, Анжиян уездинин 
Көк-Арт, Суусамыр жана Хакен болуштуктары, Ош уездинин Ноокат  жана Ак-Буура 
болуштуктары; в) Үчүнчү топко: Маргалан уездинин Кува, Шаарихан, Каратепе жана 
Яккатыт  болуштуктары, Анжиян уезинин Кеңкол-Каракыр болуштуктары, Ош уездинин 
Булак-Башы, Ош болуштуктары ошондой эле Ош, Маргалан шаарлары киргизилген» [8].  

Акчалай чыгымды төлөтүүдө колониялык бийликтер  көтөрүлүшкө кошулбаган 
аймактардын  тургундарынын  нааразычылыктарын күчөтүп алуудан кооптонушуп, андай 
аймактарды күнөөсүз деп табышкан. Аталган буйрукта  төртүнчү топтогу күнөөлүү 
аймактарга төмөнкү болуштуктардан башкасы киргизилген жана контрибуция төлөөдөн 
бошотулган, алар: Ош уездинин Памир, Гүлчө жана Алай болуштуктары, Кокон уездинин  
Лейлек, Исфара, Нойгут-кыпчак жана Сох болуштуктары, Наманган уездинин  
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Бабадархан, Баястан, Багыш, Кырк-Уул, Сарысуу, Чадак, Чаткал, Кутлук-Сеит 
болуштуктары [8]. Мындай абалдан кооптонгон колониялык бийликтер айыл-
кыштактарды, болуштуктарды башкарууда жана акчалай контрибуцияны төлөтүүдө 
алардын көтөрүлүшкө катыштыгын эске алуу, күнөөсү аз аймактардын элинеэтият мамиле 
жасоо, күнөлүү аймактарды кылдат көзөмөлдөөдө  өзгөчө басым жасагандыгы байкалат. 

Колониялык  бийликтер бул окуяны көтөрүлүштөн көбүрөөк жабыр тарткан 
кыргыздардын гана жасаган иши деп, Түркстан крайындагы башка улуттардын арасында 
түшүндүрүү иштерин жүргүзгөн. Башкача айтканда, алардын аң сезиминде  көтөрүлүштүн 
кесепеттерине бир эле кыргыздар күнөөлүү деген ойду уялатууга катуу аракеттерди 
көрүшкөндүгүн булактар айгинелеп турат. 

Ташкент шаарынын туземдик бөлүгүнүн жашоочулары 24-майда өздөрүнүн 
мартабалуу адамдарынын атынан Анжиянга крайдын башкы начальнигинин атына  
телеграмма жөнөтүшкөн. Анда алар Императорго чексиз берилгендиктерин жана тынчы 
жок кыргыздардын жасаган ишине жандары кейишкендиктерин, жарадар жана курман 
болушкан төмөнкү чиндердин үй-бүлөлөрүнө жардам берүү үчүн  тизме түзүүгө уруксат 
сурашкандыктарын билдиришкен [13]. Колониялык бийликтер мындай демилгени 
крайдын бардык жеринде  жайылтууга киришип, жер-жерлерде кол салуу учурунда 
жарадар жана каза болгондор үчүн элден жыйым топтоого тизмелерди уюштурган. 

Жаңыдан дайындалган  генерал-губернатор Ташкентке келер замат  элдер менен 
жолугушкан. Жолугушууда Мухйидинкожо казы кутуктоо сөз менен чыккан.  Калаа 
калкы  Мадали эшендин ишин бузукулук деп баалашып, кечирим сурашкан жана курман 
болгон орус жоокерлеринин үй-бүлөлөрү үчүн акча жыйноо иштерин башташкан.  
Мухйидин кожо казы баштаган жергиликтүү мусулмандар губернатордун кабыл 
алуусунда  болуп, жыйналган  4584 рублди  өлгөн жоокерлердин үй-бүлөсүнө жардам 
катары губернаторго беришкен [10].  Бул демилге колго алынып,Ташкенттин тургундары 
Анжиян көтөрүлүшүндө өлгөн  жоокерлердин үй-бүлөлөрү үчүнкийинки жолу 16090 
рубль жыйнашкан. 

Ушундай эле мазмундагы телеграмма Ош уездинин Ош шаарынын 
жашоочуларынын атынан жергиликтүү туземдик бийликтин аткаминерлери тарабынан 
генерал-губернатор  С.М. Духовскийге келген. Телеграмма: «Ушул жылдын дүрбөлөңдүү  
май айынын 18-күнүндө Анжияндагы гарнизондо уктап жаткан төмөнкү чиндегилерге 
өзүн эшен деп  эсептеген теги дайынсыз варвар  Мухамад Али Халфанын башчылыгында 
эзелтен көтөрүлүштөргө көнгөн  жапайы кыргыздардын жырткычтык менен кол салуусу  
уяттан биздин көзүбүздү жапты» [8] деген сөздөр менен башталып, алар да Ташкенттин 
тургундары сыяктуу жардам берүүгө даяр экендиктерин билдирген. Ага Ош 
болуштугунун башкаруучусу, аксакалы, элүү башылар, казылар кол койгон.  

Калаа калкынын арасында падышанын ырайымын сурашып, кечирим берүүлөрүн 
өтүнгөн кайрылуулары  кийинки жылдары да улантыла берген. Ушундай эле мазмунда 
Анжиян жана Маргаландын эли  1898-жылдагы Анжиян окуяларына  өкүнгөндүктөрүн  
билдирип кайрылуу жөнөтүшкөн, ага император өз колу менен «кечирем жана ишенем» 
деп жооп  жазган[5]. Кырдаалдын турукташуусуна байланыштуу падыша жана жогорку 
кызмат адамдары көтөрүлүшчүлөрдүн тууган уруктарынын даттанууларына алгачкы 
мезгилдери анчейин көңүл бурушпай келишкен болсо, акырындап жазалоолорду 
кыскартып өлүм жазаларын каторга иштери менен алмаштырышкан.  

Бул багыттагы иш-чаралар колониялык бийликтер тарабынан  көтөрүлүштүн 
чыгып кетүүсүнө тийиштиги бар аскер-кызматчыларын кызматтан бошотуу, аскердик 
наамдарынан жана артыкчылыктарынан ажыратуу, сөгүш берүү  сыяктуу көрүнүштөр 
менен коштолгон. Натыйжада, Анжиян көтөрүлүшү боюнча жүргүзүлгөн сот иштеринин 
жыйынтыгы Фергана өрөөнүндөгү колониялык бийлик ээлеринин айрым кызмат 
адамдарына да күтүүсүз чоң жоготууларды алып келген. Ошол кезде Фергана областынын  
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көтөрүлүшкө тиешеси бар деп эсептелген кызмат адамдарынын көпчүлүгү кызматы 
төмөндөгөн, башка ишке которулушкан же иштен таптакыр кол жуушкан.   

Ал жөнүндө булактарда мындай маалыматтар учурайт: «Биринчиден, Улуу 
даражалуунун 1898-жылдын 24-майында  Түркстан крайы боюнча жарыяланган №86-87 
буйругуна ылайык Фергана областынын аскер-губернатору генерал-лейтенант Повало-
Швыйковский жергиликтүүлөрдүн куралдуу шайкасынын Анжияндагы аскер кошуунуна 
күтүүсүздөн  кол салуусуна жол койгондугу үчүн кызматынан четтетилет, кийинчерээк 
биротоло кызматтан бошотулуп, мундиринен жана пенсиясынан айрылган. Экинчиден, 
падышанын аскер ведомосту боюнча 1898-жылдын 3-ноябрындагы  буйругу менен: а) 
Өзүнүн уездинде даярдалып жаткан козголоңчулардын куралдуу шайкасын  
байкабагандыгы жана өз убагында билбегендиги, ошондой эле, эшен менен анын 
таламдаштарынын зыяндуу агитацияларына  чек койбогондугу үчүн Маргалан уезинин 
начальниги полковник Брянов; б) Өзү турган аймакта 200 чамасындагы козголоңчулардын 
тобунун уюшулушуна жол койгондугу үчүн Анжиян уездинин начальниги подполковник 
Коишевский; в) Өзүнүн аймагында бир нече айдан бери даярдалып жаткан 
козголоңчулардын бетин ача албагандыгы үчүн Асакенин участкалык приставы Сахипь 
Гирей Еникеевдер ээлеген кызматтарынан бошотулуп, жөө аскерлердин запасына 
чыгарылган.Фергана областынын мурдагы аскер-губернатору жана аскер кошундарынын 
командачысы генерал-лейтенант Повало-Швыйковскийге бийликтеги шалаакылыгы үчүн, 
Ош уезинин начальниги полковник Зайцевге коңшу уезддин начальниктерине түзүлгөн 
кылмыштуу топ жөнүндө тез арада кабар бербегендиги үчүн, Наманган жана Кокон 
уездеринин начальниктери полковниктер Арвианитаки жана Дзердиевскийлерге  өздөрүнө 
берилген аймактагы калкка жетишерлик көңүл бөлүшпөгөндүктөрү үчүн сөгүш берилген 
[11,139-140]. Аскер жана кызмат адамдарынын  үстүнөн жүргүзүлгөн  айыптоолорго 
карата ар түрдүү пикирлер жаралган. 

Бир топ жылдар боюу  Кавказ аймагында  кызмат кылган  Духовский да өз 
тажрыйбасынан  улам   көтөрүлүштүн чыгышын   панисламизм  өңүтүнөн  карап, бул 
багытта  бир топ иш чараларды кабыл алган. Анын көрсөтмөсү менен эшендерге өздөрүнө 
мүрүд топтоого жана жыйым жыйноого тыюу салынган.  Айрым мусулман мектептеринде 
аныкталган  келгин татар жана бөтөн мамлекеттик мугалимдерди тез арада орус 
букаралары менен алмаштырууга буйрук берилген. Көчмөн кыргыздардын арасына, 
маалым болгондой зыяндуу максатта татар жана башка отурукташкан  аймактардын  
тургундарынын  киришине уруксат берилбеген, аны аткарбаган учурда 500 рубль жазана 
төлөнгөн. Өз отчетунда ал буларды белгилеп, бирок  ага жогору жактан уруксат бериле 
электигин  көрсөткөн. Генерал-губернатор Духовский болуш башкаруучуларын элдик 
шайлоого  тыюу салып, алардын  бийлик тараптан дайындалуусу жөнүндө буйрук 
чыгарган [2]. Колониялык бийликтер окуянын кайра кайталанып кетүүсүнөн чочулап, 
көтөрүлүштүн чоо-жайын аскер-жыйындарында да чуулгандуу окуя катары талкуулап 
турушкан.  

Көтөрүлүш басылгандан соң, Түркстандагы административдик жана мамлекеттик 
мекемелер системасынын өзгөрүүсү менен  сот системасында жана карателдик органдарда 
сезилерлик жаңылануулар жүргүзүлгөн. Борбордо жана империянын улуттук 
аймактарында бийликке каршы чыгуулардын өсүүсүнө байланыштуу 1886-жылдагы 
Жобого жана мыйзам актыларына, падышанын буйруктарына ылайык аталган системалар 
өркүндөтүлгөн. Край боюнча күчөтүлгөн коргонуу абалы жарыяланган. Жобого ылайык 
күчөтүлгөн коргонуу абалы  тигил же бул жерде мамлекеттик түзүлүшкө каршы  же жеке 
жарандардын жана мүлктөрүнүн коопсуздугуна карата кылмыштуу аракет жасоолордон 
улам  коомдук бейпилдик бузулган убакта же мындай иштер  даярдалып  жаткан учурда, 
тартипти сактоо үчүн колдонулуп жаткан мыйзамдар жетишсиз болгондо киргизилген. 
1892-жылдан баштап Түркстан күчөтүлгөн же өзгөчө абалда  болуп келген.  
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1896-жылы Түркстандын генерал-губернатору барон Вревский  министрликтен 
Түркстан крайы боюнча  күчөтүлгөн коргонуу абалын  бир жылга эмес биротоло киргизүү 
жөнүндө суранган. 1898-жылдын 30-майындагы буйрук менен  мындай абалга Фергана 
жана Самарканд областтары  жана Сыр-Дарыя областынан Ташкент, Чимкент жана Олуя-
Ата уездери өткөрүлгөн [1,  65]. Түркстандын генерал-губернаторунун милдетин 
аткаруучу генерал Корольков  Фергана, Самарканд областы, ошондой эле Ташкент, 
Чымкент жана Олуя-Ата уездери боюнча Жарлык чыгарган. Ал боюнча аталган 
аймактардын элине темир жолду коргоо, келген меймандар жөнүндө полицияга билдирүү, 
жаназадан башка  учурда чогулбоо, башка жерлерге баруу  үчүн уруксат алуу  милдеттери 
белгиленип, бул көрсөтмөнү аткарбагандарга 3 айлык мөөнөткө камоо же 500 рублдан 
жазана салынары  көрсөтүлгөн [14]. 

Көтөрүлүштөн соң, Түркстан генерал-губернаторунун бир нече  циркулярлары   
чыгарылган. Аларда негизинен  чыр-чатактарды болтурбай коюу үчүн жарандык жана 
аскердик кызматкерлер мусулманчылыктан кабардар болуулары үчүн иш-чаралар 
белгиленген.  Бул жөнүндө басма сөз беттеринде:«Түркстан генерал-губернатору 
областтагы бардык аскер кызматчыларына жана чиновниктерге исламдын негизги 
түшүнүктөрүн үйрөнүүнү  буюрду, бул буйруктун негизинде Самаркандда атайын группа 
түзүлөт жана мусулманчылык жөнүндө китепче  чыгарылды» [3,  1-3]. «Түркстан 
генерал-губернатору  мусулман крайын башкаруу боюнча  атайын башкаруу түзүү 
жөнүндөгү ойлорду  жыйноодо». «Генерал-губернатор  Духовский  китепканаларды 
мусулманчылык боюнча орус тилиндеги китептер менен толуктоону буюрду»деген 
маалыматтар учурайт[4,1]. 

Анжиян көтөрүлүшү басылгандан кийин Түркстан администрациясы крайда орус 
элементтерин шаарга караганда да эң башкысы айылдарда  көбөйтүүнүн үстүндө 
иштешкен. Крайдагы бийликтер көтөрүлүштүн шылтоосу менен өз абалдарын бекемдеп, 
өз коопсуздуктарын куралданган орус келгиндеринин эсебинен камсыз кылууну ойлошуп, 
куралдандыруу боюнча жапа тырмак аракеттер көрүлгөн. Ошентип «өзүн коргоо үчүн» 
деген мотив менен башталган куралдандыруу ишине саясий түс берилип маанилүү  иш-
чара катары жүзөгө ашырыла баштаган.  

Көтөрүлүштөн  чочулаган бийлик жарым-жартылай куралданган поселокторду 
жалпы куралдандырууга  шашты. Бул ирет курал-жарактар ар бир үй-бүлөлөргө берилген. 
Бул компанияны  жүргүзүү үчүн уездерде  согуш комитеттери түзүлгөн. Натыйжада 1891-
1900-жылдардын аралыгында  край боюнча орус поселокторунда калган запастагы 
солдаттардын 36,5% ти, орус дыйкандарынын 63,5%ти куралдандарылды [6,  15-17].  

Бир аз убакытка басаңдай түшкөн куралдандыруу маселеси көп өтпөй эле кайра 
көтөрүлгөн. Түркстан крайынын генерал-губернатору борбордук бийликтин төмөнкүдөй 
директиваларын согуштук губернаторлорго жиберген: 

1. Орус поселокторунда жашаган орус дыйкандарын куралдандыруу менен гана 
чектелбестен, шаардагы  темир жолчуларды, шахталарда иштешкен  жумушчуларды жана 
жан дили менен кызмат кылган  туземдерди акырындык менен  куралдандыруу.   

2. Бизге мурдатан кызмат кылып жүргөн, бирок азыр шектүү деп эсептелген жана 
көтөрүлүштү басууга жардам берген туземдерге берилген курал жарактар мүмкүн 
болушунча тез аранын  ичинде кайтарылып алынсын [7, 12-13]. Натыйжада, Фергана 
областы боюнча бийлик администрациясына  эмгеги сиңген 10 болуштукта  курал-
жарактар калтырылган.  

Көтөрүлүш бастырылганы менен дагы бир жаңы көтөрүлүш чыгышы мүмкүн деп 
ойлогон падыша өкмөтү Түркстандын бардык аймактарына катуу көзөмөлдөөгө басым 
жасаган. Сурак иштери Фергана областынан сырткары Жети-Суу областынын аймагында, 
ал тургай Олуя-Ата уездинде да жүргүзүлгөн. Ушундан улам Жетисуу областынын 
губернатору Барон  Вон Таубе мусулмандар ар кайсы мезгилде кол салуусу мүмкүн деп, 
ошондуктан 1898-жылы 9-июлда Россия империясынын Аскер министрине жазган 
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билдирүүсүндө 7000 орус келгин дыйканына ок атуучу курал таркатылып, 40тан ок дары 
берилген»деп жазган[15, 190-191]. 

Жыйынтыктап айтканда, мындай саясаттын  негизги максаты – элеттиктердин дагы 
болуучу  козголоңдорунун жолун тосуу, алдын алуу  максаты  менен  колониялык 
саясаттын таянычы катары  келгин орустарды   куралдандыруу болгон. Чынында, бул 
саясат ишке ашкан жана айрым саясатчылар белгилешкендей  арып-тозуп келген 
келгиндер бат эле  оокаттуу кулактарга айланышкан.  
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Китайские источники по истории кыргызов в XVIII веке 
 

Макалада кытай булактарынан алынган  XVIII кылымдагы кыргыздардын тарыхы боюнча 
кеп болот.  
 

В данной статье рассмотрена история кыргызов  в XVIII в. из китайских источников.  
 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

In this article discusses the history of the Kyrgyz in the XVIII century from Chinese sources. 
 

Ключевые слова: Цинь,бий, би, бай, торгут, саяк, адигене, тагай. 
 

История кыргызов в XVIII в. в литературе совершенно мало освещена.В. Бартольд 
в известном очерке по истории кыргызов, в главе «Тянь-Шаньские кыргызы в XVIII-XIX 
вв.»,собственно о кыргызах XVIII в. сообщает лишь на двух страницах немногочисленные 
факты, приведенные Унковским в его отчете о посольстве к ойротам[1]. Факты о 
географическом расселении кыргызов приведены также на карте Рената, шведа, 
плененного калмыками, участника экспедиции Бухгольца, организованной «Еркеть» 
Петром Великим [2]. Эти две незначительные группы фактов составили все «богатства» 
исторических знаний по истории кыргызов в XVIII в., и лишь по косвенным данным, 
например, из истории калмыков, можно было  получить незначительные сведения о 
судьбах кыргызских племен в XVIII в. 

В свете этих данных особенно большую ценность приобретают источники, 
дополняющие историю кыргызского народа, раскрывающие как их социально-
экономический строй, так и международные связи. 

Занимаясь историей кыргызского народа, мы обратили внимание на группу 
китайских источников, где содержатся данные о кыргызах, главным образом второй 
половины XVIII в. Анализ этих данных и составляет содержание настоящей статьи.  

Группа этих источников по истории Синьцзяня XVIII в. была сравнительно раньше 
рассмотрена Л. Думаном в связи с анализом аграрной политики Цинов в Синьцзяне в 
XVIII в., также рассмотрена А.Н. Бернштамом,часть этих источников содержат весьма 
любопытные данные по истории кыргызов[3]. Наибольшую ценность для нашей работы 
имеют следующие источники, указанные в книге А.Н. Бернштама [4]: 

1. Си Юй Вэн Цзяньлу (СЮВЦЛ) «Описание западного края», изданное в 1777 г.  
2. Син Дан Хуан Юй Сиюй Тучжи (СЮТЧ) – «Высочайшее утвержденное 

географическое описание западного края», изданное в 1782 г. Издание снабжено 
большим количеством карт, указывающих на расселение кыргызов. 

3. Цинь Динь Синьцзянь шили (СЦШЛ) – «Описание Синьцзяня, составленное по 
высочайшему предписанию», изданное в 1821 г., где о кыргызах сообщает ряд 
оригинальных сведений, также сообщается о Кашгаре, Андижане и других местах в 
связи с кыргызами.  

4. Дай Цин и Тун Чжи (ДЦИТЧ) – «Всеобщая география Цинской империи», изданная 
после 1784 г. 
Тексты в отношении кыргызов весьма значительны. В них четко вскрывается 

китайская историческая концепция о кыргызах, характеризующая, прежде всего, 
представления об автохтонности кыргызов. Китайцы полагают, что кыргызы являются 
потомками усуней и исконными обитателями Тянь-Шаня и Алая. Эта концепция 
представлена ярче всего в СЮТЧ [5].  

Китайские источники вслед за калмыками называют кыргызов бурутами и поэтому 
ищут в непосредственной близости от места обитания кыргызов племена со схожим 
названием.  

По источнику СЮВЦЛ, кыргызы считаются жителями окрестностей Андижана. 
Очевидно, это вызвано тем, что составители СЮВЦЛ оперировали фактами, восходящими 
к периоду, когда кыргызы, вынужденные под давлением калмыков покинуть свои 
исконные области, жили в Алае и в окрестностях Андижана [6]. 

Иное положение кыргызов характеризует источник – СЮТЧ. Здесь уже 
рассматриваются две ветви кыргызов: кыргызы были западные и восточные. Первые 
показаны как жители Алая и близлежащих областей, вторые – Тян-Шанские кыргызы. 
Характерно, что СЮТЧ, указывая границу для восточных и западных кыргызов до 
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верховий реки Кара-Бура (Левый приток р. Талас), отмечает, что Кегень, Каркара и 
Темирту были местами их древнего обитания. Однако на картах СЮТЧ, в районах Кегеня-
Каркары, кыргызы еще не показаны. Карта соответствует указаниям по поводу 
местонахождения кыргызов. По поводу западных кыргызов сказано, что они находятся в 
300 ли к северо-востоку от Кашгара. Дорога, ведущая туда, проходит через Цзун-Лин и 
Ош. Эта территория расположена напротив территории восточных бурутов. Восточные 
буруты занимали территорию к юго-западу от Джунгарии, от уйгур – к северо-западу, у 
северного подножия Тянь-Шаня [7].  

Естественно, что карты подтверждают указания в текстах. Так, на карте северного 
Тянь-Шаня (СЮТЧ) кыргызы показаны у истоков р. Кара-Бура. На карте южного Тянь-
Шаня западные кыргызы расположены к северу от истоков Тарима; на карте восточных и 
западных кыргызов они показаны по обеим сторонам р. Кара-Дарьи, и, наконец, на карте 
Ферганы западные и восточные кыргызы показаны на юг от Андижана, за горной цепью, 
видимо, на территории Алая.  

Судя по картам, китайцы все же и в СЮТЧ в основном локализуют кыргызов в 
районе Алая и западного Тянь-Шаня. Однако из перечисления родов, входивших в состав 
каждой группы (восточной и западной), явствует, что деление на те две группы 
соответствует современному делению кыргызов на северных и южных, точнее – по 
конфедерации адигине и тагай. 

В перечне племен восточных кыргызов СЮТЧ упоминает пять племен, но 
приводит имена только двух стоков, а именно саяк (та-я-гу) и сарыбагыш (са-ли-ба-ха-
ши). О третьем племени говорится, что оно обитало около Таласа. Об остальных вообще 
ничего не говорится. Для западных кыргызов СЮТЧ указывает 15 племен и приводит 
названия только 4-х: адигине (э-дэ-гэ-нэ), монгердор (мэн-кэр-до-эр), черик (ци-ли-гу), и 
босто (ба-се-цзы), дополняя их географическую локализацию указанием, что они одним 
крылом упираются в Цзун-Лин, а на запад доходят до Бухарского ханства [8]. 

Весьма интересны упомянутые китайскими источниками предводители кыргызов.  
СЮВЦЛ сообщает, что предводители кыргызов называются би и бай. Аналогичны 

свидетельства и СЮТЧ. Там говорится, что «все эти вожди не зависимы друг от друга. 
Ежегодно они выбирают одного главу, который занимается общим управлением, и 
которому все подчинено». В данном случае характерно свидетельство о независимости 
одного владетеля от другого, но во всем остальном в СЮВЦЛ и СЮТЧ выступают 
совершенно различные трактовки социального строя кыргызов. В первом случае указана 
наследственная передача прав, во втором – подчеркнута выборность, бытующая традиция 
первобытного демократизма. С нашей точки зрения, свидетельства СЮВЦЛ и СЮТЧ, 
будучи разными в хронологическом отношении дополняют друг друга. В первом случае 
речь идет о самоуправлении кыргызских родов в период калмыкского господства, когда 
оно, очевидно, уже передавалось по наследству, в то время как обще племенная 
оставалась выборной.  

СЮВЦЛ не дает имен кыргызских предводителей. Отмечая один из фактов 
политической истории кыргызов, относящийся к 1758 г., там указывает, что бий  Аким 
(явно Хаким) отказал в услуге Китаю в борьбе с хочжами, за что был назначен Хаким-
беком в г. Ташмалы. Наличие термина «би» явно указывает еще раз, что «би» служило для 
обозначения «бая».  

СЮТЧ не подтверждает этого события. Около 1758 г. он отмечает, что о своем 
подданстве Китаю первый заявил Туруки-Бай, за которым последовало волеизъявление и 
других предводителей кыргызских племен. Однако Туруки-Бай был предводителем 
саяков, т.е. племен Тянь-Шаня, и саяки не имели отношения к Ташмалыку, где жили 
племена сарыбагыш. С Хаким Беком скорее можно отождествить предводителя племен 
адигине западных кыргызов по имени (Х) Аджибай, который в январе 1750 г. принял 
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китайское подданство, для чего снесся с Китаем еще в 1759 г. через китайского посла 
Такдана с завоевателем Синьцзяня, командующим китайскими войсками Чжа-Хой. 

Свое подчинение Китаю Аджибай выразил в следующем документе, дошедшем до 
нас в китайском переводе: «Я, Аджибай, который повелевает кыргызскими племенами 
адигине, почтительно желаю долголетия императору, которого почитаю так же, как небо, 
находящееся над нами. Его величие не имеет равного, оно господствует над 
пространством, заключающимся между 4-мя морями. Главнокомандующий Чжа-Хой, 
которого император Цзун-Лин соизволил послать, доставил мне из Кашгара декрет и 
печать, которые я принял с величайшим уважением и переживанием огромной радости. 
Надо, чтобы я объединил 200000 человек кыргызов, которые рассеяны от Бухары до 
востока, и сделал их подданными императора» [9]. 

Вслед за Аджибаем приняли китайское подданство остальные 15 племен. Только 
один предводитель  чериков, по имени Кутали, старший брат Юма, не побоявшись 
эпидемии оспы, свирепствовавшей тогда в Китае, прибыл в Пекин. Он был принят 
китайским императором во дворце Пань Шан Цзин Цзи, а затем в Нань-Юань, где в честь 
гостя был устроен традиционный фейерверк.  

Аджибай активно проводил прокитайскую политику. В январе 1760 г. он отправил 
в Китай посла, Сирамакас; в августе этого года в ответ на его посольства к Аджибаю был 
направлен китайский чиновник Соном. Опираясь на поддержку Китая в 1762 г., Аджибай 
вел борьбу против Эрдене, ханам Коканда, который опустошил земли Аджибая в стране 
Узе (Узгенд). Император поручил министру по управлению новой границей (т.е. 
Синьцзяном), Юнхойу оказать помощь кыргызам [10]. 
 Последним из западных кыргызов принял подданство Китая, по свидетельству 
этого же источника, вождь неизвестного племени по имени Эрби. Эрби в 1763 г., как 
сообщает источник, «хотел перейти на сторону Кокандской границы, чтобы вести кочевой 
образ жизни со своими племенами и заниматься только отыскиванием пастбищ [11]. Он 
был удостоен одного из нижне-китайских чинов и получил похвалу от китайского 
императора. 

Стремление к союзу с Китаем выражали и восточные кыргызы (Тян-Шанские). 
Еще в 1758 г., когда Чжао-Хой начал покорение Синьцзяня, он отправил в 

местность Джумахан, где находилась стоянка Турикбая, вождя племени саяков, своих 
представителей Урдэне и Турундая, чтобы принять подданство Турикбая. Инициатива 
принадлежала саякам, и посланцы Чжао-Хой доставили благожелательный для саяков 
императорский указ. Любопытно, что указ, по сообщению источника, был оглашен на 
собрании племен не только саяков, но и сарыбагыш, предводителем которых был Чалик 
Чи. Ответив на указ девятью поклонами, они выразили одобрение, указав, что 
исполнению их желания прежде препятствовали джунгары.  
На этом же своеобразном  съезде саяков и сарыбагышей присутствовал и Очебар, сын 
Майтака, вождя племени Таласа, который выразил желание подчиниться Китаю. 
Китайские послы лично прибыли в Талас, где совершили обряд принятия подданства. 

В ответ на прибытие китайских послов, верховный предводитель кыргызов Мамук-
Кули отправил к Чжао Хой трех своих представителей: Челк Чи, Турики бай и Ниша. 
Первый являлся предводителем сарыбагышей, второй – саяков. Возможно, что Ниша был 
представителем племени Таласа. Кыргызские послы в качестве подарка от Мамук-Кули 
привели китайскому императору 100 быков и 100 баранов. 

Кыргызские послы были приветливо встречены и Чжао Хойем, и китайским 
императором. В связи с их прибытием император пригласил на охоту в Мулань и устроил 
во дворце Ваньшу пышное празднество. 

На кыргызских послов наибольшее впечатление произвела демонстрация Чжао 
Хойем военного парада китайских войск, по поводу чего они сделали специальное 
заявление, имеющее особый интерес. 
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Впоследствии, в 1761 г., из восточных кыргызов принимает китайское подданство 
некто Эмирбег, отправивший в Китай своего младшего брата Муруды, с которым, в 
порядке дани, был отправлен мечь. 

Принятие китайского подданства, как известно, было формальным. Кыргызы 
пользовались особыми правами в Синьцзяне, более выгодными, чем в Коканде. Эта 
особая политика Китая была вызвана попыткой создать буфер между Синьцзянем и 
Средней Азией. Поэтому кыргызские кочевники в значительной степени сохраняют свою 
автономность и на Тянь-Шане, и в Алае.  

Во всяком случае, еще в 1770 г. кыргызы выступают на стороне Китая. В 1758 г. 
они вместе с китайскими войсками выступали против хочжей, в 1770 г. они наносят 
основной удар предводителю торгутов Убаши. Выгнав его вначале в песчаные степи, они 
ждали выхода его войска оттуда. Когда торгуты попытались прорваться, то кыргызы, 
«нападая на торгутов то с тыла, то соединенном, то партиями, денно и нощно 
преследовали и отняли у них людей и скота и имущества гораздо более, чем казахи» [12].  

Близкое знакомство с кыргызамипозволило китайцам дать и общую 
характеристику их быта и занятий. Кыргызы, как правило, кочевники, но у восточных 
кыргызов китайцы отмечают и пахоту. Так, СЮТЧ пишет, что кыргызы «весьма (любят) 
пасти стада, пахать и разводить растения» [13]. Однако, по мнению А.Н. Бернштама, о 
земледелии в отношении южных кыргызов сведении нет. Источник более ранний, не 
разделяющий еще кыргызов на западных и восточных, сообщает, что кочевники – 
кыргызы «живут в войлочных кибитках, занимаются скотоводством, питаются мясом, 
вино делают из коровьего и кобыльего молока (очевидно, кумыс), как и у калмыков» [14]. 

Несмотря на  сомнительные познания китайцев в области кыргызского языка 
(однако, китайцы четко отличали кыргызский язык от других тюркских языков), все же из 
приведенных текстов явствует, что китайцы в общем неплохо знали историю и 
этнографию кыргызов. Больше всего они ценили военный опыт кыргызов, о чем 
неоднократно высказываются источники. 

Изучение китайских текстов о кыргызах XVIII в. показывает значительную роль, 
которую они играли в событиях, развернувшихся в то время на территории Синьцзяна. 
Военно-демократический строй кыргызов составлял одну из самых значительных 
социальных сил этого небольшого народа, заставившего считаться с собой китайскую 
империю. Сила этих племен, особенно когда они объединялись в крупную конфедерацию, 
наглядно документируется словами китайского источника, в котором говорится о том, что 
«даже Джунгары во время своего могущества не могли покорить их под свою власть». Эти 
слова знаменуют неукротимый дух кыргызского народа, который в своей 
многострадальной истории, находясь часто в системе отсталых восточных деспотий, 
сохранил свои жизненные силы.  
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Кыргызстандын түштүгүндөгү жогорку билим берүүнүн флагманы болгон Ош 

мамлекеттик университети өзүнүн бай тарыхы менен да сыймыктана алары талашсыз. 
ОшМУ КРдин Президентинин 1992-жылдагы №202 жарлыгы менен Ош мамлекеттик 
пединститутунун базасында түзүлсө, Ош пединституту СССР Өкмөтүнүн 1951-жылдагы 
№1759 токтому менен Ош мугалимдер институтунун базасында ачылган. Ал эми Ош 
мугалимдер институту 1939-жылы ачылгандыгын эске алсак, анын түздөн-түз мураскору 
катары Ош мамлекеттик университети өлкөбүздөгү алгачкы окуу жайлардын катарын 
толуктап турат. Биз архивдик маалыматтарга таянуу менен бул маселени илимий негизде 
тастыктоого аракет жасап көрөлү.  

1936-жылдын 5-декабрында кабыл алынган СССРдин жаңы конституциясынын 
негизинде, өлкөдө жалпыга милдеттүү жети жылдык билим берүү киргизилген. Ал эми 
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1938-1942-жылдарга кабыл алынган 3-беш жылдыкта бүт өлкө боюнча айыл-кыштактарга 
жети жылдык, шаарларда он жылдык билим берүүгө толук өтүү пландалган. Ансыз деле 
педагог адистерге болуп келген таңкыстык окуу жайлардын жаңы тиби – мугалимдер 
институттарынын түзүлүүсүн шарттаган. Мугалимдер институнда окутуунун узактыгы 
эки жылды түзүп, толук эмес орто мектептер үчүн педагогикалык адистер даярдалган. 
1930-жылдардын аягында СССРде 200гө жакын мугалимдер институттары иштеген.  

Кыргызстан Эл комиссарлар Советинин (Өкмөт) 1939-жылдын 10-августундагы 
жыйынын №1142 протоколунун негизинде, Ош шаарында Ош мугалимдер институту 
ачылып, Фрунзе институтунан 50 студент Ош мугалимдер институтуна которулуусу 
белгиленген [2, 102-103]. Институтта окуу мөөнөтү 2 жылды түзгөн, бирок педагогикалык 
окуу жайлардын бүтүрүүчүлөрү 10 айлык предметтик курстарды окутууга кабыл алынган. 
Институт 4 адистик боюнча тарых, физика-математика, орус тили жана адабияты, кыргыз 
тили жана адабияты мугалимдерин даярдоону баштап, алгачкы 1939-1940-окуу жылында 
150 студент кабыл алуу пландалган. Бирок орто билимге ээ болгон жергиликтүү мектеп 
бүтүрүүчүлөрү аз болгондуктан бул план толук аткарылган эмес. Ошондой эле СССРде 
1940-жылдан баштап орто мектептин жогорку класстарында, орто жана жогорку окуу 
жайлардын баарында окуу үчүн акы төлөө киргизилген. Акы төлөп билим алуунун 
киргизилиши да институтка тапшыруучулардын санын азайтуучу факторлордон болушу 
мүмкүн. 1940-жылы Ош мугалимдер институтунда табият таануу-география  адистиги 
ачылган. 1941-жылы окуу жайдын алгачкы 53 бүтүрүүчүсү окууну аяктап, анын ичинде 
20сы тарыхчы, 9у физика-математика, 15и орус тили жана адабияты жана 9у кыргыз тили 
жана адабияты мугалими кесибине ээ болушкан. Ош мугалимдер институтунун туңгуч 
директору болуп Козловский дайындалып, ал 1941-жылга чейин жетектеп турган. 
Институттун окутуучуларынын арасында 1940-1941-жылдары кыргыз улутунан Жума 
Жамгырчиев иштеген [11].  

Ош мугалимдер институтунун окуу корпусу Ош шаарынын Фрунзе көчөсүнүн №50 
үйүндө (азыркы ОшМУнун №2 окуу (филфактын) имараты) жайгашкан. Окуу жайдын 
материалдык техникалык базасын түзүү жана чыңдоо максатында Кыргызстандын өкмөтү 
тарабынан 1939-жылы 400 миң, 1940-жылы 992 миң сом акча каражаты бөлүнгөн. 1939-
1940-жылдары институт окуу имаратын ремонттоого 109 миң сом жумшаган, 46 миң 
сомго китептерди, 26 миң сомго кеңсе буюмдарын сатып алган. Архивден алынган 
маалымат боюнча, 1940-жылы институтун профессордук-окутуучулар курамы ээлеген 
кызматына жараша орто эсеп менен 200дөн 1000 сомго чейин айлык акы алышкан                   
[4, 358]. Статистикалык маалыматтар боюнча 1940-жылы өлкөдөгү орточо айлык акы 331 
сомду түзгөн. 

1941-жылы Улуу Ата Мекендик согуш башталып, мындай татаал мезгилде жаңы 
ачылган жана эвакуацияланып келген завод-фабрикаларды тез арада жайгаштыруу жана 
ишке киргизүү милдети коюлган эле. Башкача айтканда бүт өлкөнүн иш-аракети согушка 
ылайыкталып, кайра түзүлүүгө өткөн. Согуштук кырдаалдын таасири менен 1941-жылы 
Ош мугалимдер институна болгону 42 абитуриент тапшырса, 2-курста 32 гана студент 
калган. Студенттик контингенттин кескин азайып кетүүсүнөн улам жергиликтүү бийлик 
органдарынын чечими менен 1941-жылы октябрь айында Ош мугалимдер институту 
жабылган [4, 29-30]. Институттун окуу имаратынын бир бөлүгү медициналык 
кызматкелерди даярдоочу мектепке берилип, дагы бир бөлүгүндө Ош педагогикалык окуу 
жайы жайгашкан. Согуштук оор кырдаалга байланыштуу институттун имараты жана окуу 
корпусунун бир бөлүгү согуштан жараланып келген жоокерлер үчүн аскердик госпиталь 
катары да пайдаланылып турган.  

Улуу Ата Мекендик согуштун оор сыноолоруна карабай, бир катар 
эвакуацияланган илимий жана маданий мекемелердин кыска мөөнөттө толук кандуу 
иштөөсүнө шарт түзүү талап кылынган. СССР Өкмөтүнүн алдындагы эвакуацияланган 
ЖОЖдорду жайгаштыруу комиссиясынын чечими менен 1942-жылдын 20-сентябрында 
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Ростов шаарындагы 2 жогорку окуу жай – мамлекеттик университет жана педагогикалык 
институт Ош шаарына көчүрүлгөн [6, 190]. Курамында 9 профессор, 25 доцент, 25 
окутуучу, 14 ассистент жана лаборанттары бар Ростовдун жогоруда аталган эки окуу 
жайы шартка ылайык бир окуу жайга бириктирилип, өз жумушун баштаган.  Жогоруда 
белгиленгендей согуштун башталышында жабылып калган Ош мугалимдер институтунун 
окуу имараты жана эки мектептин (азыркы Ош шаарындагы №18, 22 мектептер) 18 
класстык бөлмөсү эвакуацияланып келген Ростов университетинин карамагына өткөрүлүп 
берилген.  

Ростовдогу архивде дагы бир документ – РСФСР Эл агартуу комиссариатынын 
1942-жылдын 21-октябрындагы  “В.М. Молотов атындагы Ростов университети жөнүндө” 
буйрук сакталуу. Бул буйрукта Ростов университетинин 1941-1942-жылдардагы Ростов 
шаарын коргоодогу салымы белгиленип, жаңы көчүрүлгөн жерде (Ош шаарында) окуу 
процессин кайрадан уюштуруу маселеси коюлат [14].  

Университеттин профессордук-окутуучулук курамы тез арада окуу процессин 
уюштурууга жетишип, Ош шаарынын жана областынын коомдук-саясий турмушуна 
активдүү аралаша баштаган. 1942-жылдын 15-ноябрында өз ишмердүүлүгүн Ош 
шаарында кайра баштаган Ростов университети 1-курска 150 студент, университеттин 
алдында ачылган мугалимдер институтуна (мурдагы Ош мугалимдер институту) 100 
студент кабыл алууну пландаган. 1942-1943-окуу жылынын аягына чейин окуу жайда 
15ке жакын атайын лабораториялар, кабинеттер түзүлүп, практикалык сабактар 
адистештирилген аудиторияларда өткөрүлө баштаган.  

Согуштун оор мезгилине карабай студенттер терең билим алууга аракеттенишкен. 
1942-1943-окуу жылынын жыйынтыгы боюнча, Ростов университетинин физика-
математика факультетинин 4-курсунун студенттеринин окуудагы жетишкендигинин 
көрсөткүчү 100%ды түзүп, университет боюнча 1-орунду ээлешкен. 1943-жылы  окуунун 
мыктылары тарых факультетинин студенти О.Е. Пистояк, физика-математика 
факультетинен Т.С. Матиенко жана Д.И. Ясинскаялар  өлчөмү 500 сом болгон Сталиндик 
стипендияга жетишишкен. Ал эми физика-математика факультетинин дагы бир студенти 
В.А. Тищенко Ньютон атындагы стипендия менен сыйланган [7]. 

Жогорудагы үч жогорку окуу жайдын (Ростов университети, Ростов пединституту 
жана Ош мугалимдер институту) окумуштууларынан бириккен ынтымактуу жамааты эл 
чарбасына чоң практикалык жардам көрсөтүшкөн. Согуштун алгачкы мезгилинен баштап 
эле турмуштук оор кырдаалга карабастан окуу жайдын илимий-изилдөө иштери фронттук 
буйрутмаларга байланыштуу маселелерди чечүүгө багыт ала баштаган. Окумуштуулар эл 
чарбасынын ар түрдүү проблемаларын иликтөө максатында, 1942-1944-жылдардын 
аралыгында 27 илимий экспедиция уюштурушкан [6, 195]. Ар бир факультет, кафедра 
өзүнүн илимий багыттары боюнча региондун маселелерин изилдөөгө аракет жасашкан.  

1942-жылдын 27-сентябрында университеттин филологдорунун демилгеси менен 
“Совет элинин фашисттик баскынчыларга каршы Улуу Ата Мекендик согушу азыркы 
көркөм чыгармаларда” аттуу адабий конференция өткөрүлгөн. Биргелешкен окуу жай 
1942-жылдын декабрында улуу окумуштуу Исаак Ньютондун 300 жылдыгына жана 
“Советтик илимге 25 жыл” деген темада эки илимий сессия өткөрүлгөн [6, 193]. Ал эми 
1943-жылдын март айында өткөн университеттик илимий конференцияда доцент                  
Л.П. Громов (кийинчерээк илимдин доктору, профессор болгон) “Токтогул – кыргыз 
элинин улуу акыны” деген темада баяндама жасаган. 

Биология факультетинин жамааты доцент Б. Добровольскийдин жетекчилиги 
менен картошка, жапайы сарымсак, пахта ж.б. өсүмдүктөрдүн түшүмдүүлүгүн 
жогорулатуу, жер-жемиштерге, үй-жаныбарларына зыян келтирүүчү мите-курттарды 
жоготуу максатында изилдөө иштерин колго алышкан. Мисалы, аюу-чачы өсүмдүгүнүн 
дарылык түзүлүшүн изилдеп, үй-жаныбарларынын котур оорусуна каршы пайдаланса 
болоорун аныкташкан. Ош облусундагы жемиш бактарын жана облустук айыл чарба 
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башкармалыгынын жолдомосу менен Молотов (азыркы Ноокат), Лейлек жана Кара-Суу 
райондорунун колхоз-совхоздоруна агрономиялык жардам көрсөтүлгөн.  

Ал эми геология, химия адистиктериндеги окумуштуулар Ош облусунун 
аймагындагы туз кенинин курамын, көмүр запастарын жана аны кокска айландыруу 
мүмкүнчүлүктөрүн изилдешкен. Ростов университетинин доценттери П.Я. Баранов,               
И.А. Шамрай жана П.В. Мирошниковдордон турган геологдор тобу Ноокат районунан 
минералдык-сырье комплексин изилдешип, курулуш материалдары катары пайдаланса 
көпкө чейин сакталуу касиетине ээ болгон темир боёкторунун запастарын                        
табышкан [6, 195]. 

Тарыхчылар, тилчилер саясий-агартуу иштерин колго алышып, мектептерде 
сабактарды өтүшүп, колхозчуларга лекцияларды окуп турушкан. Ростов университетинин 
коллективинин илимий-изилдөө жана методикалык ишмердүүлүгүнүн натыйжасында ар 
бири 80-90 барактан турган 61 кол жазма  түрүндөгү материалдар басмага даярдалган. 
1942-1944-жылдарда согуштук оор абалга карабастан университеттин үч окумуштуусу 
илимий диссертацияларын коргоого жетишишкен. 

Жергиликтүү педагогикалык кадрларды даярдоонун маанилүүлүгүн  жана Ростов 
университетинин жакында мекенине кайра көчүп кетерин эске алып  Кыргыз ССРинин 
өкмөтү 1944-жылдын 21-мартында Ош мугалимдер институнун кайрадан өз алдынча окуу 
жай катары ачуу жөнүндө токтом кабыл алган. Ростов университетинде 2 улуттук жана 7 
орус тайпасында билим алып жаткан 116 студент, Кыргыз ССРинин Эл агартуу 
комиссариатынын макулдугу менен Ош мугалимдер институтуна которулган. Институтта 
3 факультет: тарых-филология, физика-математика, табият таануу-география жана  
марксизм-ленинизм, жалпы тарых, педагогика-психология, тил жана адабият, табият 
таануу-география жана физика-математика кафедралары түзүлгөн. Институт өзүнүн 
мурдагы окуу имаратынын 2-кабатына жайгашкан (Фрунзе көчөсү, № 50 үй). Анткени, 
шартка жараша окуу имаратынын 1-кабатында Ош педагогикалык окуу жайы ээлеп турган 
болучу.  

Ал эми Ростов университети 1944-жылдын 2-майында өз мекенине – Ростов 
шаарына көчүрүлгөн. Ростов университетинин 3 окутуучусу Ош шаарында калышып, Ош 
мугалимдер институтунда окутуучу болуп иштеп калышкан. Ош мугалимдер 
институтунун кайрадан окуу жай катары ачылып, өсүп-өнүгүшүнө Ростов 
университетинин таасири, тажрыйбасы чоң экендиги талашсыз. Ростов университетинин 
жамааты 1976-жылы Ош мамлекеттик педагогикалык институтунун түзүлгөнүнүн 25 
жылдыгына арналган конференцияга чоң делегация менен келип катышышкан. Азыркы 
мезгилде бир кездеги байланыштарды улантуу максатында университетибизден делегация 
Ростов университетине бараары күтүлүүдө. 

1944-жылдын март-август айларында Ош мугалимдер институтунун директору 
болуп Т. Каримов иштеген. 1944-жылы мугалимдер институтун 41 бүтүрүүчү аяктаган 
болсо, жаңы окуу жылына 1-курска 120 студент кабыл алуу пландалган. 1944-жылкы 
бүтүрүүчүлөр арасында азыр АКШда жашап жаткан, белгилүү окумуштуу, физика-
математика илимдеринин доктору, профессор Липманов Эммануил Моисеевич да болгон 
[8, 7-11]. 1944-жылдын 29-сентябрындагы Кыргыз ССР Эл комиссарлар Советинин 
(Өкмөтүнүн) төрагасы Т. Кулатовдун колу коюлган №674 токтомго ылайык, Ош 
мугалимдер институтунун алдында 100 кишиге ылайык даярдоо курсу ачылган [4, 47]. 
Даярдоо курсунун негизги максаты жергиликтүү калктын өкүлдөрүн ЖОЖго тапшырууга 
даярдоо болгон.  

1944-жылы Ош мугалимдер институтунда жалпысынан 26 окутуучу иштеп, 
арасында химия илимдеринин кандидаты, доцент Г.С. Кошурников, тарых илимдеринин 
кандидаты, доцент Я.Г. Рубин жана айыл чарба илимдеринин кандаты, доцент                     
Ф.К. Тихомировдор иштеген. 1944-1945-жылдары институтту Б.И. Романенко, 1945-1946-
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жылдары М.М. Хашагульгов, 1946-1949-жылдары Н.С. Камалов жана 1949-1951-жылдары                     
С.А. Байсаловдор жетектешкен. 

Согуштан кийинки мезгилдерде Ош мугалимдер институтунун материалдык-
техникалык базасы, профессордук-окутуучулук курамдын сапаты жана студенттик 
контингенттин саны улам өсүп отурган. 1946-жылдын 1-ноябрында мугалимдер 
институтунун күндүзгү бөлүмүнүн 1-2-курсунда 270, 1946-жылдын 1-январынан сырттан 
окуу бөлүмү ачылып (429 студент), жалпы 699 студент билим алышкан. Жыл сайын 
Кыргызстандын Ош, Жалал-Абад жана коңшулаш Өзбекстандын Андижан облустарынын 
мектептерин сапаттуу педагог адистер менен камсыздоо милдетин институт татыктуу 
аткарып жатты. Согуштан кийинки бүлүнгөн эл чарбасын калыбына келтирүүнүн оор 
мезгилине карабастан, студенттердин жакшы окугандыгы архивдеги сакталган 
ведомосттордон көрүнүп турат. Мисалы, азыркы Кыргыз Эл акыны, Кыргыз Эл Баатыры 
Сооронбай Жусуев 1947-1949-жылдары Ош мугалимдер институтунун тил-адабият 
факультетинде жалаң “4”, “5” деген бааларга окуган [1]. Сырттан окуу бөлүмүнүн 
студенттери дээрлик 100% сабакка келишкендиги мезгилдүү отчеттордо көрсөтүлгөн.  

Жылдан-жылга өсүп бараткан эл агартуу системасынын муктаждыктарын өз 
мезгилинде татыктуу аткарып келген, мугалимдер институттары кийинчерээк коомдук 
турмуштун өсүп-өнүгүүсүн канааттандырбай калган. 1950-жылдары бүт өлкө боюнча 
мугалимдер институттары модернизациялоого учураган. Алардын катарында Ош 
мугалимдер институту 1951-жылы Ош педагогикалык институту катары кайра түзүлүп, 
билим сапарындагы байсалдуу жолун жаңы баскычта татыктуу улантып келе жатат.  
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Орто кылымда Фергана өрөөнүндөгү шаарлардын маданияты  
жана кол өнөрчүлүгү 

 
Макалада Фергана өрөөнүндөгү шаарлардын тарыхы менен байланышкан документтер, 

шаарлардын социалдык экономикалык өнүгүүсү, маданий абалы, маданий коомдук кырдаалдары орто 
кылым мезгилиндеги тарыхый өз ара байланыштары каралды. 

Ачкыч сөздөр: Өзгөн, Маверенахр, орто кылым, Фергана өрөөнү,  маданият, шаар, кол 
өнөрчүлүк, социалдык экономикалык өнүгүү, карапа, дан эгиндери, мөмө жемиш, кооз, сүрөт, 
имарат, күмбөз, тыйындар, жазуу, гүлдөп өнүгүү.  

 
В  статье рассмотрены документы связанные с историей города ферганский долины, 

определены общность социально-экономического, культурного положения городов  исторические 
взаимосвязи в период средневековье. 

Ключевые слова: Узген, Маверенахр, средневековье, ферганский долина, культура, город, 
социально-экономическое развитие, керамика,фрукты, красивый, рисунок, манетки, письмо, 
расцветание. 

 
The main objective of dissertation: Analysis, systematization of archive documents and other 

sources related to ferganskie willei and region; determination of general social and economic, and 
cultural position of the town and cultural and public situation, historic relations in the period of  middle 
ages. 

Key words: Uzgen, Maverenaxr, middle ages, ferganskie willei,culture, siti, the economically 
valuable, ceramics, fruit, beauty, picture, chinks, written language, blossoming.  
 

Шаарлар саясий, маданий, экономикалык өнүгүүнүн ордосу болгондуктан 
сооданын жүрүшүндө, калктын жайгашуусунда, ирригациялык процесстин 
калыптанышында маанилүү роль ойногон. Тарыхый маалыматтарда шаарларды кармап, 
сактап, коргоп калуу үчүн бир топ эле күрөштөр болгондугу айкын. 

Фергана бешинчи иклимде (орто кылымдагы илимпоздордун түшүнүктөрү боюнча 
жер шары жети иклимге (климат) бөлүнгөн деп билишип, Фергананы ошонун бешинчиси 
деп эсептешкен.) адам баласы жайгашкан жер делинген [1, 19]. Чыгышынан Кашкар, 
батышынан Самарканд, түндүк тарабынан Бабурнамеде Отрар деп аталчу, кийинчерээк 
Алмалык, Алматы жана Жаңы деген шаарлар боло турган, бирок алар моголдор менен 
жергиликтүү уруулардын ортосундагы жоортуулдарында улам талкаланып, адам 
жайгашкан жайлар калбай калган. Фергана айланта тоо менен курчалган  чакан чөлкөм, 
дан эгиндери менен жемиштерге мол аймак. Самарканд менен Ходжент жайгашкан батыш 
тарабында тоосу жок, кышкысын ушул тарабынан башка жагынан жат душман кире 
албачудай курчалган [1, 23]. Ошол мезгилде бул аймакка сырткы күчтөр, тагыраак 
айтканда Чыңгыз хандын урпактарынан коргонуу коркунучу чоң болгон. Хоженттин 
суусу деген ат менен маалым болгон Сейкун (Сыр дарыянын орто кылымдагы аты) 
дарыясы Ферганага түндүк-чыгыш тарабынан кирет; бул аймакты басып өтүп, ал 
батышты беттеп аккан. Фергана Орто Азиянын өтө маанилүү бир бөлүгү катарында анын 
тарыхынын маанилүү звеносу болуп кала берген [1, 67]. 

Археологиялык табылгалардан белгилүү болгондой кол өнөрчүлүк буюмдары бир 
топ өзгөрүүлөргө учураган. Монохромдуу жана оймо-чиймеленбеген карапанын жалпы 
салты бузулуп, орто азиялык белгилер пайда болот. Полив менен жабуу жакшырат [5, 94]. 
Эгерде кушандык кызыл түстө жалтыратуу акырындык менен күңүрт поташ (ишкор) 
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поливи менен сүрүп чыгарылган болсо, эми ал металл глазуру менен алмашылат, бул да 
карапаны жалтыратуучу кушандык салтты биротоло сүрүп чыгарып жибере алган эмес. 
Кооз (парадный) кушан идишин жасоонун мурдагы техникасы үйдө урунулган чаптама 
идиште сакталып турган. Кол өнөрчүлүк жолу менен даярдалган станкалык кооз идиштер 
боёк менен боёлуп, глазурь менен жабыла баштайт. Ферганада боёк менен бетине сүрөт 
түшүрүлгөн идиштер үй тиричилигинде глазурь менен жабылбай эле колдонула берген. 
IX-X кылымдарда жалтыратуунун кушандык техникасы колдонуудан чыгып, идиштер 
боёлуп, көркөм көчөт оюп түшүрүлөт, көркөм көчөттүн тематикасында геометриялык 
оймо-чиймелер пайда болот. Көркөм көчөттүн мүнөзү, анын сюжети жасалганын жеке 
уста тарабынан аткарылганын айгинелейт. Станкалык идиш менен колдо чаптап жасоо 
айкалышып, бул убактылуу болсо да, үй кол өнөрчүлүгүнүн жаңыдан гүлдөп-өнүгүшүн 
көрсөтүп турган.   

Фергананын жогору өнүккөн кол өнөрчүлүгүнүн Нарын боюндагы, ал кезде 
карлуктар ээлеп турган Кетмен-Төбөгө мурда Хатлам (Хайлам) деп аталган өзгөчөлүү 
өлкөгө тийгизген таасири чоң болгон.Бирок Фергана саманилер династиясын 
негиздөөчүнүн гана мекени болбостон, 922-жылдагы Ильяс  Исхактын көтөрүлүшүнүн да 
базасы болгон [6, 5].  Айтмакчы, ошол учурдагы Фергананын тарыхында мындай окуялар 
анчалык көп болгон эмес. Көтөрүлүшчү Абу-Алинин ордун баскан, Хуталлянын 
(Тажикстан), Раштын (тоолу Фергана) эмирлери жана кумижийлер (Чоң-Алай- Кара-
Тегин) союз түзүп даңкы чыккан, Хорасандын акими Абу Сеид Бекр  Малик-Ферганини 
(X кылымдын элүүнчү жылдары) да эскерип кетүүгө болот. 

Бартольд «Өзгөн Мавераннахрдын ордо шаары болуп турган биринчи 
карахандардын мезгили Өзгөн үчүн жакшы доор болгон» деп белгилеген [2, 65]. IX-XI 
кылымдарда абдан эле кеңейип кеткен айрым шаарлар өзгөчө мааниге ээ болушат. 
Өзгөндүн топографиясында рабаддардын олуттуу түрдө кеңейгенин, мамлекеттик 
маанидеги диний жана жарандык имараттардын жапырт түрдө бышкан кыштан 
курулганын көрсөттү. Өзгөндөгү мунаранын жана үч күмбөздүн курулушу ушул мезгилге 
таандык. Бул курулуштардан Мавераннахрдын архитекторлорунун тажрыйбасы өз 
көрүнүшүн тапкан. Күмбөздөрдүн порталдарынын беттери жогорку чеберчиликте 
иштелген поливделбеген оймо терракоталар менен кооздолуп, геометриялык, өсүмдүк 
жана тамга түрүндөгү татаал оймо-чиймелер менен жыш толтурулган. Өзгөндүн 
раббадында суу түтүктөрү, бышкан чарчы кыштан курулган, галерея түрүндөгү 
канализациялык система сыяктуу калдыктар белгилүү, алар азыркы базар ченде табылган 
[3, 59].  

Өзгөндүн шахристандары жана аркалары дубалдар менен курчалып, тургундар 
жыш жайгашып турган. Археологиялык изилдөөдө көп сандаган карапалардын жана 
тыйындардын табылышы шаардагы жандуу турмуштан кабар берет. Карапада глазур 
үстөмдүк кылган, мында Фергана үчүн глазурдун алдындагы сүрөттөрдө жашыл жана 
сары түстөр басымдуулук кылат, алар арыштуу шилтем менен, бирок анчалык ачык эмес 
манерада аткарылган. Карапа өндүрүшүнүн байлыгы Өзгөндөн тартып Мунчак-Дөбөгө 
(Фархадкурулуш) чейинки аймактан табылгандыгы менен ырасталып турат [3, 59]. Бул 
мезгилдеги шаарлардын мыкты өнүккөнүн Ахсыкеттин урандыларынан да байкоого 
болот. Мында соода-өнөр жай рабады шаардын эски бөлүгүнөн түндүк-батышты карай, 
Угра-Жар менен Тешик-Жардын аралыгын карай өсүп отурган. Карапалардын молдугу 
жана ар түрдүү шлактар XI-XII кылымдарда бул аймакта шаарлардын кеңейгенин 
мүнөздөйт.  

Орто кылымдагы негизги шаар Бабдын аймагында жүргүзүлгөн көптөгөн 
иликтөөлөрдө алда канча далилдүү көрүнүштү ачып берген. Мында кол өнөрчүлөрдүн 
бекемделбеген өтө чоң конуштары өзгөчө кызыктуу (Белед-Дөбө, Мунчак-Дөбө), мында 
ондогон гектар аянтта сырёлор, чала фабрикаттар жана карапачылар (Мунчак-Дөбө) 
менен темир усталардын (Белед-Дөбө) даяр буюмдары көп табылган. Чопо, карапа 
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мештери жана мештердин калдыктары, идиштердин үлгүлөрү Мунчак-Дөбөнүн үстүндө 
көп кездешет.  

Рельефтүү оймо-чиймеси бар бозомук карапа өзгөчө мүнөздүү жана типтүү келет. 
Карапа өзүнүн түсү боюнча өзүнөн мурдагы үлгүлөргө жана Фергананын чыгышындагы 
шаардык борборлордун карапасына окшошпойт, бирок, экинчи жагынан, Мавераннахр 
менен селжуктардын Хорасанынын карапасына абдан окшош келет, бул болсо ушул 
борбордун кол өнөрчүлөрүнүн Мавераннахрдан чыкканын далилдейт [7, 55]. Мунчак-
Дөбөдөн бир нече километр аралыкта, Сыр-Дарыянын оң жээгинде кол өнөрчү темир 
усталар жашаган Белед-Дөбө конушунун чалдыбары жатат. Анын үстүндө коруктун 
очокторунун, көп санда темир жана жез кени, шлактар көрүнө жатат, булар мында кол 
өнөрчүлүктүн кеңири өнүккөнүн айгинелейт.  

Конуштардын өндүрүштүк принцип боюнча ушундай бөлүнүшү Орто Азияда 
археологиялык жана жазма маалыматтар боюнча Бухарадан Жети-Сууга чейинки 
аймактарда белгилүү. Ферганадагы мындай адистешүүнү байыркы авторлор да 
белгилешкен. Макдиси Хожент – жүзүмү, мөмө-жемиш бактары менен даңазаланган 
сыяктуу вагизийлик кыштактар үчүн пахтадан токулган кездемелери (Тисхан), күрүчү 
(Заркан), өтүкчүлүгү (Ренжед)  менен даңазаланган айрым борборлорду белгилеген. 

Мавераннахрдын кол өнөрчүлүктүн жана маданияттын өнүгүшүнөн көрүнгөн 
күчтүү таасири ушул дубандарды бириктирип турган карахандар династиясынын тушунда 
анын Фергана менен байланышы аркылуу түшүндүрүлөт. Ферганага орто азиялык 
батыштын адамдары келип турушкан. Бул жөнүндө Бабдын кол өнөрчүлөр маалалары 
гана эмес, бейит үстүндөгү таштардагы (кайрактардагы) эстелик жазуулар да айтып турат. 
Калк бир шаардан экинчи шаарга көчүп келип турган [4, 74]. Өзгөндө касандыктын 
жасаты жатса, Касандан алыс эмес жерде, Шах-Фазил күмбөзү ченде алыскы 
Закавказьенин тургунунун жасаты жай тапкан.  

Бирок Мавераннахрдын таасири күчтүү болгонуна карабастан, Фергана өзүнүн 
оригиналдуулугун да сактап калган. Бул жерде түрктөрдүн таасири алда канча күчтүү 
болгон. Бул жөнүндө түрктөрдүн жазуусу менен тилинин көбүрөөк тараганы айтып турат, 
бул таасирлер башкаруучулардын титулдарынын аталыштарында, Кутадгу Биликтин              
(В. Бартольд айткандай түрк тилиндеги эң алгачкы мусулман чыгармасы) кол 
жазмасынын намангандык тизмесинде, уйгур шрифтинин колдонулуп турушунан 
көрүнгөн. Уйгур шрифтинин колдонулушун 1041-жылдагы варух эстелик жазуусу 
белгилейт [2, 309].  

Карахандар ферганалык калкты Мавераннахрдын тургундары менен андан ары 
бириктирүүгө аракеттенишкен. Ошону менен эле бирге алар анын калкынын андан ары 
түрктөштүрүүнү улантканы да шексиз, алар өзбек калкынын калыптанышы үчүн бир нече 
кылым мурда түзүлгөн өбөлгөнү өнүктүрүшкөн. Иш жүзүндө XI-XII кылымдарда 
түзүлгөн маданияттын бейнеси жакынкы жүз жылдыктарда негизинен өзгөрүүсүз кала 
берген. Ал эми Бабурнаамеде «Ферганада жети шаар бар, алардын бешөө Сейхундун 
түштүк жээгинде, калган экөө-түндүк жээгинде турат», – деп баяндалат [1, 77]. 

Фергана Бабурдун ата-бабаларынын тушунда эле уделдерге бөлүнгөн. Фергананын 
борбору Анжыян болгон бир бөлүгүн Омар-шейх Мирза (Бабурдун атасы) бийлеген, ал 
эми Ахсы менен Хожент мезгил-мезгили менен өз алдынча турган ээликтер болгон. 
Бабурдун атасынын турмушу типтүү феодалдык турмуш болгон. Бабурдун өзү ал 
жөнүндө: «Ээликтерде басып алууга умтулуп, ал тынчтыктан согушту, достуктан 
душмандыкты артык көргөн», – деп жазат [1, 89]. Фергана адегенде Тимурдун 
жортуулдарынын, кийин ички өз ара согуштардын негизги борбору болуп турган ушундай 
шартта, анын экономикасы менен маданияты өзгөчө өнүгүүгө ээ боло алган эмес.  

Ушул мезгилде исламдын ролунун күч алганы шексиз. Көптөгөн мусулман 
борборлорунун, мисалы, Жалал-Абаддагы Аюб пайгамбар, Фергананын түндүгүндө Сапит 
Булан кыштагы чендеги Шах-Фазил күмбөзү сыяктуу борборлордун мааниси артат. Шах-
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Фазил күмбөзү өзүнүн эң сонун ар түрдүү көркөм көчөттөрү (ганчка оюп түшүрүлгөн) 
менен белгилүү, алар күмбөздүн ички беттерин кооздоп турат. 70тен ашык 
композициялардан турган бай көркөм көчөттүк мотивдер металлга түшүрүлүүчү назик 
гравирлөө менен окшошуп кетет, мындай гравирлөө XIV кылымдын эстеликтери боюнча 
белгилүү. Балким, Ош шаарындагы Тахт-и-Сулайман тоосундагы күмбөздүн курулушу 
жана дагы көптөгөн ушуга окшогондор XIV-XV кылымдарга таандык [2, 231].  

Феодалдык маданияттын ролу чагатайлардын тушунда да, Тимурдун тушунда 
андан бетер, Шейбани-хандын өзбектеринин тушунда да азайып калган эмес. Калкы 
түрктөр болгон Анжыян Фергананын борбору болуп калат. «Шаарда да, базарда да, – деп 
жазат Бабур, – түрк тилин билбеген адам жок» [1, 154]. Элдин тили жазуу тили менен 
окшош болгон. «Мир Алишер Навоинин чыгармасы, ал Гератта туулуп-өссө да ушул 
тилде жазылган» [1, 83]. 

Анжыяндын моңголдордун тушунда эле башталган жогорулоосу, тимурилердин 
тушунда да уланган, буга 1388-89-жж. (Тимур), 1428-29-жж. (Шахрух) жана 1485-жылы 
(Ахмед) Анжыянда согулган тимурилердин тыйындары (а түгүл алтын тыйындары) күбө. 
Фергананын шаарлары, жалпы эле дубан сыяктуу, моңгол басып алууларынын мезгилинде 
жана андан кечирээкте да өнөр жай борбору катарындагы маанисин жоготуп коёт. 
Бабурдун жазганында, шаарлар менен округдар сырьёлорду, баалуу ташты, жыгачты, 
бирюзаны, темирди сатыкка чыгарып турганы айтылат. Бирок сыртка чыгарыла турган 
башкы нерсе – дыйканчылыктын, өзгөчө жемиш бактары менен жүзүмдүктөрдүн жана 
бакчалардын азык-түлүктөрү болсо керек. Бабур өзүнүн «наамасын» «Фергана – анчалык 
чоң эмес дубан, ал жерде дан жана жемиш көп» деп баштайт.  

Фергананын IX-X кылымдардагы гүлдөп өнүгүшүнөн кийин анын «борборго» 
айланып калышы археологиялык эстеликтерде да ачык көрүнөт. Көптөгөн, үйдө 
урунулган, глазурланбаган карапа пайда болот, поливделген идиштердин сапаты 
начарлайт. Көптөгөн шаарлар начарлап, башкалары башка жаңы жерлерге орун которуп 
кетишет. Булактарда эскерилген Касан эски Касандын этегинен орун алат. Өзгөн жөнүндө 
булактарда эч нерсе айтылбай унутта калат. Жогорку Несьенин шаарлары (Некад, 
Мискан, Аувал ж.б.) шаардык борборлор катарында өздөрүнүн жашоосун токтотуп, 
айылдык округдарга айланат [3, 43]. Мурдагы даңазалуу Кува жок болуп кетет. 
Борборлордун «оошкону» турмушка жаңы конуштарды пайда кылат. XI-XII 
кылымдардагы эски айылдык конуштардын ордунда Ахсыкеттин «мураскору» – Наманган 
даярдана баштайт, бул көрүнүш Балыкчыга кеткен жолдо, азыркы Наманган шаарынын 
суу жээгиндеги конуштардан кокустан учураган табылгалар менен белгиленип отурат.  

Мурдагы эски, көрксүз Андукан шаарынын ордуна Анжыян шаары алдыга чыгат. 
Шаарлардын «жоголуп» кетиши басып кирүүлөрдүн жана өз ара согуштардын 
мезгилиндеги кыйроолорго байланыштуу болгон. Өлкөнүн түштүгүнө карай кеткен, тоо 
кыркалары аркылуу алыскы Кашкарга баруучу соода жолу гана сакталып турган. Фергана 
Орто Азиянын чет-жакасына айланат, анткени ал өзүнүн саясий маанисин жоготуп койгон 
болучу, ал эми анын өнөр жай экономикасы эми Мавераннахрдын устаканалары менен 
атааңдаша албай калган [5, 124]. Өлкөнүн төмөндөп кетишине анын бытырандылыгы, 
бирдиктүү борбордук бийликтин жоктугу же анын чабалдыгы да себеп болгон.  

Ушундай экономикалык жана саясий төмөндөөнүн шартында өзбектердин жеңип 
алышы, түрк элементтеринин жаңы толкунун алып келип, аймакты түрктөштүрүүнүн 
аякташына жардам берген. Фергананы түрктөштүрүүнүн биринчи этабы аяктап, 
өзбектердин ферганалык бутагы түзүлүп, калыптанат. Мүнөздүү бир нерсе, бул процесс 
XV-XVI кылымдарда алда качантан бери эле түрктөштүрүү жүрүп жаткан чыгыш 
Ферганада да жеңип чыккан. Эгерде Анжыянда бүт калк түрктөр болсо, Исфаранын 
тургундары тажикче сүйлөшөт дейт Бабур [1, 123]. Фергананын өзбек жана тажик болуп 
азыркы бөлүнүшү негизинен ачык көрүнүп турган этностук картасы XV к. акыры ченде 
калыптанган болучу. Ошондуктан байыркы учурда көчмөндөр менен отурукташкан 
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калктын чек аралары бөлүштүрүлгөн сыяктуу эле, кечээ жакында өзбектер менен 
кыргыздардын ортосундагы чек ара да калыптанган. Биринчилер дыйканчыл Давандын 
скифтик айлана-чөйрөсүнүн салттарын чагылтты; эски өзбек жана эски тажик шаарлары 
менен кыштактар Даван маданиятын түздөн-түз сактоочулар болуп калышты[8, 51]. 
Байыркы Фергана өрөөнү дыйканчылыктын өлкөсү болгон. Анын бейнеси – дыйканчылык 
менен кол өнөрчүлүктүн өнүгүшүнүн даражасы жана конуштардын топографиясынын 
мүнөзү менен аныкталган. Конуштардын динамикасы өлкөнүн социалдык-экономикалык 
абалына ылайык келип, бул биздин эпиграфияларыбызда жана баптардын аталыштарынан 
өз чагылышын тапты. Бирок мындагы унутууга болбой турган нерсе бул: Фергананын 
өзгөчөлүгү, аскердик-саясий күчү, анын жогорулоо жана төмөндөө мезгилдери олуттуу 
даражада, тоолуу өрөөндөрдү мекендеп турган көчмөн айлана-чөйрөгө багыныңкы болуп 
турган. Тоолуу өрөөндөрдө, айрыкча Тянь-Шанда жашаган уруулардын көпчүлүгү 
түздүккө ооп, анын этностук өнүгүшүнүн жолун аныктаган. Фергананын чыныгы 
тарыхын бул айлана-чөйрө менен байланыштырбай туруп түшүнүүгө болбойт. 
Ошондуктан мындан ары да бул өлкөнүн тарыхын, Фергананын өткөндөгүсүн 
изилдөөчүлөр изилдөө иштерин жүргүзүүдө Бабурдун географиялык мүнөздөмөсүн 
эстеринде тутуусу керек, ал: «Фергананын айланасын тоолор курчап турат» деп айтып, 
бул сөзгө тарыхый мазмун киргизген[1, 59].  

Карахандардын тушунда феодалдык маданият гүлдөп-өнүгөт. Бул, баарынан мурда, 
культ маанисиндеги мусулман имараттарынын архитектурасында чагылып турат, бул 
архитектуралык курулуштар карахандардын тушунда өзгөчө гүлдөп-өнүккөн, анын 
далили жогорто эскерилген күмбөздөр болуп саналат.  
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 Вэтой статье расматривается  история научной библиотеки Ошского государственного 
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 Китеп ар кыл маалыматтарды өзүнө камтып, эски менен жаңыны, улуу менен 
кичүүнү, эл менен элди бириктирүү касиетине эгедер. Китепти кеңешчи, ишенимдүү дос 
десе да болот. Ар бир муун өзүнө ачылыш жасап, жашоосунда кайра-кайра аларга 
кайрылып турат. Чыгарманы кайра кайрылып окуу, адамдын руханий дүйнөсүн көтөрө 
турган касиетин сезген араб жазуучусу Аббас Махмуд аль-Аккад: “Бир сыйрадан эки 
китепти окуганыңа караганда, бир китепти эки сыйра окуп чыкканың терең жана 
маанилүү” – деген. 
 Китепкананын тарыхы, көргөзгөн кызматы, элге, илимге, билимге, маалыматтык 
технологиялардын өнүгүшүнө кошкон зор салымы белгилүү. Китепкана ишинде 
библиография өзүнчө бир чоң илим.   
 Ош мамлекеттик университетинин илимий китепканасынын тарыхында  
китепкананы түптөгөн улуу инсандарыбыз А.И. Федорова, Ф.Х. Дауранова, К. Турсунова, 
А.В. Ильяевалардын отуз жылдан ашык өмүрүн китепкана кызматына арнап, 
китепканалык фондду жарым миллион нускага жеткирген. 1947-жылдан 1996-жылга 
чейин китепкананын директору болуп эмгектенген М.Ю. Клебанованын иш-аракеттери 
менен тыгыз байланышта.     
 Кыргызстандагы эл комиссарлар кеңешинин № 1142 токтомунун негизинде 1939-
жылдын 10-августта Ош мугалимдер институту, СССРнын өкмөтүнүн №1759 токтому 
менен 1951-жылы Ош мамлекеттик педагогикалык институту, Кыргыз Республикасынын 
президентинин № 202-ПЖ токтому менен 17-июнь 1992-жылдан бери Ош мамлекеттик 
университети түзүлгөн [1]. 
 Улуу Ата Мекендик согуш мезгилинде, 1942-жылы Ош шаарына эвакуацияланып 
көчүрүлүп келген Ростов университетинин китепканалык фонду Ош мугалимдер 
институтунун 8 миң нусканы түзгөн китеп фондуна кошулган [2]. 
 1996-жылдан 2005-жылга чейин А.Г. Ибрагимова университеттин илимий 
китепканасынын директору болуп  эмгектенген мезгилде китеп фонду 730 миң нускадагы 
окуу китептери, окуу-методикалык колдонмолор, илимий багыттагы монографиялар, 
диссертациялар, монографиялар, сөздүктөр, энциклопедиялар жана башка багыттагы 
китептер менен толукталып фонд 812661 нускага чейин жеткен. Университеттин илимий 
китепканасы ошол жылдары Сүлүктү, Жалал-Абад, Кызыл-Кыя шаарларында ачылган 
окуу филиалдарынын, Өзгөн медициналык колледждин, Бишкектеги Арашан 
гуманитардык институтунун окурмандарын да окуу китептери, окуу методикалык 
колдонмолор, мектептин окуу китептери менен камсыздаган. 
 2005-жылдын октябрь айынан 2009-жылдын апрель айына чейин университеттин 
илимий китепканасынын директору болуп С.С. Токтомамбетова эмгектенген. Бул 
жылдары Сүлүктү, Жалал-Абад, Кызыл-Кыя шааарларындагы окуу филиалдары 
жабылып, мурдагы жөнөтүлгөн китептерди кайра кабыл алган. 
 2009-жылдан 2011-жылга чейин университеттин илимий китепканасы жаңы 
технологиялар жана инвестициялар департаментинин карамагына өтүп, төрт борбордук 
китепкана, үч бөлүм иш алып барышкан. Департаменттин биринчи директору биология 
илимдеринин кандидаты, доцент Т.К. Эркебаев, андан кийин департаменттин директору 
педагогика илиминин кандидаты, доцент, шаардык кеңештин депутаты Т.А. Жоробеков 
эмгектенишкен мезгилде бул китеп фонду 880 миң нусканы түзүп, китепканада 
электрондук окулуктарды түзүү боюнча иштер жүргүзүлө баштаган. 
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 Ош мамлекеттик университетинин окумуштуулар кеңешинин 25-октябрь                   
2011-жылдагы  №2-токтомунун чечимине ылайык,  ректордун 2011-жылы 25-ноябрь 
айында №652-буйругунун негизинде университеттин китепканасынын жалпы 
ишмердүүлүгүн өнүктүрүү жана оптималдаштыруу максатында жаңы технологиялар жана 
инвестиция департаментинин алдындагы китепканасынын структурасы жоюлуп, учурдун 
талабына ылайык университеттин илимий китепкананын жаңы структурасы кабыл 
алынган. 2011-жылдан бери университеттин илимий китепканасынын директору болуп 
Мамбетова Сайраш Сатындиевна иштеп келе жатат.     
 Учурда Ош мамлекеттик университетинин илимий китепканасындагы үч бөлүм, 11 
абонемент, 10 окуу залы, 5 кафедралык окуу залдар студенттердин үзгүлтүксүз билим 
алуусуна, аспиранттар, окумуштуулар, окутуучулар жана кызматкерлердин  китепканадан 
эркин пайдалануусун камсыз кылуу, өзгөчө жаңы маалымат-технологиялык каражаттарын 
колдонуу менен 48 тажрыйбалуу китепканачылар иш алып барышууда.                                          
 Китепкананын фондусунун өсүшүнө Мега-проект “Пушкинская библиотека” жана 
Сорос-Кыргызстан” фондунун салымы чоң. 1996-2001-жылдары университетти 
китепканасына 855 нускада окуу китептер Мега-проект “Пушкинская библиотекадан”, ал 
эми 21416 нускадагы сөздүктөр менен окуу китептери “Сорос-Кыргызстан” фондусунан, 
“Раритет” фирмасынан 2 403 даана китеп 2 428 701 сомдук жана “Жети түс” фирмасынан 
4 572 696 сомдук 17 385 даана китеп келип түшкөн.  
 Китепканалык фондду толуктоодо“Раритет”, “Кел-Кел” фирмалары менен 
кызматташуудабыз. Демек,  китепканада 990 миңден ашуун университеттин китепканалык 
фонду 75 жыл аралыгында 100 эсеге өстү. 
 Күйөрмандардан таберикке келген 14 479 китеп университеттин китепканалык 
фондуна кошулуп, жыйынтыгында илимий китепкананын китеп фондусу бүгүнкү күндө 
бир миллондон ашып, мына ушундай уникалдуу китеп фондусунан окурмандар 
гуманитардык, техникалык, табигый илимдерге байланышкан адабияттарды кыргыз, орус, 
өзбек, англис, немец, түрк, кытай, корей, француз жана араб тилдеринде пайдалана 
алышат. 
 Заман талабына ылайык окуу китептери жана окуу методикалык колдонмолордун 
14 316 электрондук түрүн  окурмандар пайдаланууда. Алардын ичинен 6 645 орус, 6922 
англис,749 аталыштагы компакт-дисктеги окуу китептерди колдонууда. 
 Китепкана жыл сайын жергиликтүү жана чет элдик мезгилдүү басылмаларга 
жазылып, окурмандарын акысыз тейлөө менен камсыздайт. 2013-жылы биринчи жарым 
жылдыкка 558671 сомдук 106 аталыштагы, экинчи жарым жылдыкка 611984 сомдук 102 
аталыштагы, 2014-жылы биринчи жарым жылдыкка 108 аталыштагы 651 433 сомдук 
экинчи жарым жылдыкка 110 аталыштагы 564 595 сомдук мезгилдүү басылмаларына 
жазылган. 
 Учурда китепкана ОшМУнун окумуштууларынын, башка ЖОЖдордун 
окумуштууларынын  авторефераттары, диссертациялары, монографиялары жана 
“ОшМУнун жарчысы” илимий журналы  менен толукталып турат. 1-сентябрь  2014-жылга 
карата фондго келип түшкөн 2879  нускадагы авторефераттар жана 185 нускадагы 
диссертациялар келип түшүп эркин пайдаланууда. 
 1939-жылдан 2013-жылга чейинки 13 миң даана илимий-белгилүү журналдар, 
Кыргызстандын жана Орусиянын УИА (Улуттук илимдер академиясынын) журналдары, 
Кыргызстандын жана Орусиянын китеп палатасынын летописи жана  мезгилдүү 
басылмалары сактоо мөөнөтү узартылып, кайра мукабаланган [3]. 
 “Ош мамлекеттик университетинин 2011-2015-жылга өнүктүрүү концепциясында” 
белгиленгендей жакынкы беш жылдын аралыгында жаңы технологиялар менен 
жабдылган заманбап китепканага өтүү максатында китепканадагы негизги окуу 
китептерин, авторефераттарды, диссертацияларды, монографияларды, кээ бир илимий-
популярдык макалаларды электрондук формага өткөрүү жана толугу менен 
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автоматташтырылган китепкана түзүү, электрондук автоматташтырылган информациялык 
жана телекоммуникациялык каражаттарды колдонууну кеңейтүүнүн аракетинде “ИРБИС-
64” тутумунун беш автоматташтырылган жумушчу орунунун (АЖО) программасы, 
илимий китепкананын 2013-2015-жылдары “ИРБИС-64”  программасы боюнча аткарыла 
турган иштердин планы кабыл алынды. 

“ИРБИС – 64” тутумунун беш программасы жөнүндө маалыматтар: 
1. “АЖО-Каталогдоочу” программасы жаңы түшкөн окуу китептердин, 

университеттин  окуу программасында бекитилген адабияттардын, 
авторефераттардын, диссертациялардын, монографиялардын, илимий-популярдык 
макалалардын, мезгилдүү басылмалардын электрондук каталогун түзөт. 

2. “АЖО-Комплектөөчү” программасы окурмандардын суроо-талаптарын, 
муктаждыктарын канаттандыруу үчүн заявкалар менен иш алып барат. 

3. “АЖО-Китеп берүүчү” программасы  университеттин китепканалык фонду 
жөнүндө маалыматтардын электрондук каталогу бүткөндөн кийин окурмандарды 
тейлейт. 

4. “АЖО-Окурман” программасы окурмандар жөнүндө толук маалыматтарды 
киргизүү, алган же тапшырган китептери боюнча маалыматтарды каттайт жана 
окурмандар үчүн электрондук окурмандык билетти чыгарат. 

5. “АЖО-Администратор” программасы бардык электрондук базалардын иштерин 
көзөмөлдөйт жана тиешелүү документтердин негизинде китептерди 
университеттин китепканалык фондунан чыгарат. 

 2013-жылы 21-23-ноябрда университеттин башкы имаратында “ИРБИС-64” 
тутумуна кошулуу салтанаты өткөрүлдү. Салтанаттан кийин  И. Арабаев атындагы 
Кыргыз мамлекеттик университетинин китепканасынын директору, республикадагы 
китепканачылардын коомдук бирикмесинин президенти, т.и.к., доцент Н.А. Давлетярова, 
ошол эле университеттин китепканасынын маалымат ресурстар бөлүмүнүн башчысы                
А. Рысманова, ректорат, факультеттин декандары, коллеждин директорлору, 
структуранын жетекчилери, китепканачылары жана Ош гуманитардык педагогикалык 
институттун китепканачыларынын катышуусу менен “ИРБИС-64 тутумунун беш 
программасын пайдалануу учурдун талабы” деп аталган илимий практикалык семинар 
өткөрүлдү.    
 Бүгүнкү күндө китепкана ресурстарын уюштуруу борборуна жаңы келип түшкөн 
китептерди “ИРБИС-64” тутумунун “АЖО-Каталогдоочу” программасына 8300 
аталыштагы 50 610 даана окуу китептери, ал эми маалымат-библиографиялык бөлүмү 106 
түрдүү 969 даана илимий журналдын, 970 автореферат, 24 диссертациянын, 34 
аталыштагы мезгилдүү басылмалардын электрондук каталогу түзүлүп, штрих коддор 
коюлууда. Китепкананын интернет баракчасыwww.oshsu.kg(kiteh-osu) (веб-сайтын) 
ачылды. 
 Университеттин китепканасынын эң негизги милдеттеринин бири болуп эсептелген 
китеп жөнүндө маалыматтарды альфавиттик, систематикалык, эсептик каталог жана 
жаңыдан түзүлүп жаткан электрондук каталог кызмат көрсөтө алат. 
 2012-жылы китепкананынмаалымат-библиографиялыкбөлүмүдүйнөлүк Букросинг 
(bookcrossing) –дүйнө жүзүн бир бүтүн китепканага айлантуучу кыймылына кошулуу 
үчүн атайын “коопсуз текче” уюштурду. Мындан ары, каалаган окурман бул текчеден 
жактырган китепти алып окуганга жана өзү окуп жакшы таасир алган китебин                  
“менден башкалар да окусун” –деген максат менен ушул текчеге коюуга мүмкүнчүлүк 
түзүлдү.200 даана китеп дүйнөнү кыдырып окурмандардын биринин колунан бирине 
өтүүдө. 
 2012-жылы “Манас баяны – ыйык көркөм сөз өнөрү” сынагында “Эң мыкты 
көргөзмөнү уюштургандыгы үчүн” Ош мамлекеттик университетинин илимий 
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китепканасына Ош облусунун мамлекеттик администрациясына караштуу Мамлекеттик 
тилди өнүктүрүү фондунун дипломун директору А. Телекманова  тапшырды. 
 2013-жылы маалымат-библиографиялык бөлүмдүн башчысы Е.В.Кушнареванын 
демилгеси менен “Вместе поможем городской детской библиотеке” – деген бурч 
уюштурулуп шаардык балдар китепканасына, облустук Таш Мияшев атындагы балдар 
китепканасына 1 500 балдар үчүн жомоктор, аңгемелер, пьесалар тапшырылды. 27-май 
“Кыргыз Республикасынын китепканалар күнүнө” карата балдар үчүн уюштурулган 
акцияга колдоо көрсөткөндүгү үчүн маалымат-библиографиялык бөлүмдүн башчысы             
Е.В. Кушнаревага областык жетекчиликтин атынан “Ыраазычылык каты” ыйгарылды. 
 Китепканачылардын ишин активтештирүү, жаңы нукка буруу, тейлөөнүн тармагын 
өзгөртүү максатын көздөп “Мыкты китепкана”, “Мыкты окуу залы”, “Мыкты 
китепканачы”, “Мыкты окурман” жана “Мыкты автор” сынактары жыл сайын 
республикалык  китепкана, бүткүл дүйнөлүк китеп жана автордук укук күнүнө карата 
өткөрүлүп келүүдө. 
 2013-жылы чыккан БИБЛИО ПУЛЬС илимий маалымат журналдын № 1-2 санында 
“...Модернизация ВУЗовской библиотеки-залог успешной подготовки 
конкурентоспособных кадров...” ОшМУнун ректору, профессор К.А. Исаковдун, “Ош 
мамлекеттик университетинин илимий китепканасы:  тарыхы, өнүгүүсү, келечеги” 
илимий китепкананын директору С.С. Мамбетованын, “Взгляд в будущее” маалымат-
библиографиялык бөлүмдүн мурдагы башчысы Е.В. Кушнареванын, “Окурмандарга 
кеңеш жана маалымат”, “Сурагыла жооп беребиз”, “Китепканадан пайдалануунун 
эрежелери”, “Окурмандардын эсине” аттуу макалалар университеттин “Нур” гезити 
аркылуу “Окурмандар менен ой бөлүшөбүз” деген рубрикада жарык көрүп турат[4]. 
Китепканачылар өздөрүнүн билимин үзгүлтүксүз жогорулатуу үчүн  үзгүлтүксүз билим 
берүү институту тарабынан уюштурулган  “Китепканачылык билимин өркүндөтүү” 
курсунда  окуп сертификат алууга жетишишти.  
 2013-жылдын 19-мартта  Кыргыз виртуалдык илимий китепканасы (ВИК) 
программасынын бетачары өткөрүлгөн, анын натыйжасында ыкчам издеп табууну камсыз 
кылуучу жана миллиондогон илимий макалалардын толук текстин алууга мүмкүндүк 
берүүчү ВИК сайтына жол ачылды.  
 Кыргыз Республикасынын Өкмөтүнүн “Маданият, искусство жана маалымат 
кызматкерлеринин эмгек стажына карата кошумча акы төлөө” 2011-жылы 13-сентябрда 
чыккан № 545-токтомунун негизинде китепканачыларга 10% тен 30% ке чейин кошумча 
акы төлөнөт. 
 Кыргыз Республикасынын Өкмөтүнүн  2002-жыл 25-марттагы № 161 токтомунун 
негизинде китепканачылардын эмгек шарттарынын оордугун жана зыяндуулугун 
жеңилдетүү үчүн кошумча акы төлөө жана башка социалдык колдоолор көрсөтүлөт. 
 Китепкана жана коом бүтүндөй технологиялык жана социалдык революцияны 
башынан кечирүүдө. Ошого карабастан, китепкана – маалымат берүүчү бирден-бир 
маанилүү стратегиялык агым болуп, ишмердүүлүк жактан улуулардын таалим-тарбиясын, 
акыл-насаатын өзүбүзгө сиңирип, коомдо социалдык түзүлүштү, экономиканы өзгөртүүдө 
чечүүчү таасирин тийгизет. Ошондуктан өлкөбүздөгү ар бир китепкана кыйынчылыктарга 
карабастан окурмандарга так маалыматтарды жеткирүүнүн үстүндө иштөө менен билим 
деңгээлин көтөрүүгө өз салымдарын кошуусу керек. 
 Кыргызстандын ЖОЖдорундагы илимий китепканалардын абалы жана келечеги 
жөнүндө иликтөө жүргүзүү менен шаардагы, айыл-кыштактагы мектептердин 
китепканасынын абалын оңдоого көмөк көрсөтүү учурдун талабы. 
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КРУИАнын Түштүк бөлүмү 
Гуманитардык изилдөөлөр институту 

 
Кокон хандыгындагы «сарт» термини тарыхый булактарда 

 
«Сарт» термини Орто Азиянын учурдагы этнографиялык түшүнүк аппаратында 

кезикпейт, бирок мындан жүз жылга жакын убакыт мурун Фергана өрөөнүнүн отурукташкан 
калкынын көпчүлүгүн «сарт» деп айтышчу. Аталган термин аз эле убакыт аралыгында  (1917-
1926-жж.) илимий айлампада колдонулбай калды. Макаланын автору бул маселенин себебин 
тактоого аракет жасаган. 

Ачкыч сөздөр: идеология, интернационалдык, этнология, этнографиялык карта, 
миграция.  
 

Термин «сарт» в современном этнографическом понятийном аппарате Средней Азии 
отсутствует, но еще около сто лет тому назад так  называли оседлых жителей Ферганской 
долины. Оно исчезло из научного оборота в течение всего с 1917 по 1926 г.  В статье автор 
пытается выяснить  причины данного  вопроса.  

Ключевые слова:идеология, интернационализм, этнология, этнографическая карта, 
миграция. 
 

The term "Sart" in the modern ethnographicconceptual apparatus ofCentral Asiais missing, 
butstill abouta hundred years agosocalledsedentaryinhabitantsof the Ferghana Valley. It 
disappearedfrom the scientificturnoverduring the1917to 1926In this paperthe author tries tofind out the 
causesof this issue. 

Key words: ideology, internationalism, ethnology, ethnographic map,migration. 
 
Советтик мезгилдетарых идеологиянын куралына айланып, саясат тарыхтан жогору 

коюлган жана саясий кызыкчылыктарга багындырылган. Өзгөчө советтик элдердин пайда 
болуу процесси, байыркы тарыхы, деги эле «этнология» деп аталган илимдин чоң тармагы 
жөнүндөгү маселе terra incognita тымызын тыюу салынган темалардан болуп саналган. 
Эгемендүүлүккө ээ болгонубузга чейрек кылым өтсө да, тактоону талап  кылган көптөгөн 
актуалдуу маселелер күн тартибинен алынып салына элек. Ошондой актуалдуу 
темалардын бири Кокон хандыгынын этникалык картасы, андагы этностордун аталышын 
өзгөртүү себептери, хандыктын тарыхына болгон чайкоочулук мамиле. Борбордук Азияда 
167 жыл жашаган Кокон хандыгынын тарыхын бурмалабай, үзүп-кыскартпай, толук 
изилдөө мезгил зарылдыгы. Өткөн доордо таңууланып келген Кокон хандыгы 
өзбектердин хандыгы болгон деген бир жактуу түшүнүк учурда кыргыз окумуштуулары 
(КененсариевТ., Молдокасымов К.) тарабынан четке кагылды. 

Советтик мезгилде жазылган эмгектерде, «эзүүчүлөргө каршы өзбек жана кыргыз 
эмгекчилеринин таптык тилектештиги жана достуктун башатын аныктоого…,түрдүү 
элдердин жана этникалык тайпалардын  интернационалдык кызматташуусуна» негизги 
көңүл бурулган[1]. 
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XIX к.  Россия империясы Орто Азияга басып кирген алгачкы учурдан баштап,  
колониялык максатты жигердүү ишке ашыруу үчүн тынымсыз миграциянын 
натыйжасында  ыкчам  аралашып, тили жана маданияты бири-бирине сиңип кеткен 
калкты изилдөөгө генерал-губернатор К.П. фон-Кауфман өзү кийлигишкен жана Фергана  
өрөөнүндө «тажиктер, татарлар, өзбектер, кара калпактар, кыпчактар, түркмөндөр, 
сарттар, кыргыздар, курамалар, чала казактар, таранчылар, дунгандар, монгол-кытайлар, 
калмыктар жана андан ары аз санда таркаган: индустар, перстер, арабдар, афгандар жана 
цыгандар»  жашагандыгы жөнүндө маалымат берет[7].          

Басып алган элди толук көзөмөлгө алуу үчүн, алардын санын да такташып, 1867-
жылдан 1881-жылдарды камтыган эл каттоо жүргүзгөн жана ошол мезгилдеги 
маалыматка таянып, фон-Кауфман калктын саны жөнүндө төмөндөгүдөй маалыматтарды 
келтирет. «…Түркстан крайында  тажиктер – аял-эркектин жалпы саны 150000 же 
калктын  5% түзөт, ал эми сарттар 800000, же  26%, курамалар – 80000 болсо, өзбектер – 
200000 чейин, же жергиликтүү калктын 6%дан  көбүрөөгүн түзгөн. Өзбектер, тажиктер 
ж.б. отурукташкан элдер менен аралашып, жалпы бөлүгү этнографиялык жактан анык 
эмес уруулар – сарттарга айланышып, ушундай аталыш менен Орто Азиянын маданий 
жашоосунда басымдуулук кылып калышкан. Түркстандын тарыхында акыркы доорлордо 
алдыңкы саясий роль ойногондугуна карабастан, өзбектердин көпчүлүгү жергиликтүү 
уруулар менен аралашып, мурдагы уруулук жана көчмөн жашоосун эбак эле дыйкан 
турмушуна өзгөртүп, ал учурлардан эл оозунда сакталган ылакап сөздөр гана калган»,  
деп жазган[2]. Орус генералынын Түркстан элдери жөнүндө берген маалыматы так 
экендигине ынанса болот, анткени Кокон хандыгынын аймагын толук багындырып, ал 
территорияда жашаган калк жөнүндө статистикалык маалыматты алуу үчүн фон-
Кауфманда саясий кызыкчылык жана толук административдик ресурс болгон. 
Ошондуктан, анда жашаган калктардын этностук курамы жана сандык-сапаттык 
көрсөткүчү жөнүндө алда канча так эсеп алуу мүмкүнчүлүгү жогору болгондуктан, андан 
кийинки маалыматты кыскартпай  көрсөтүү жүйөөлүү деп эсептейбиз. 

«Крайдын кыргыз калкы болжолдуу аял-эркек биригип 1.500000 эсептелет. Анын 
курамына кыргыз-кайсактар (чоң,орто жана кичи жүздөр) же казактар (алар өздөрүн 
ошентип аташат) жана каракыргыздар биздин карамагыбызга кийинчерээк кирген. Саны 
боюнча кыргыздар жергиликтүү калктын жарымын түзөт. Кыпчактар 70000ден 
ашыгыраак, алар Фергана облусунун түндүгүнө, көпчүлүгү Анжиян уездине жайгашкан. 
Фергананын калкынын 9% түзгөн. Алар кыргыздардын колдоосу менен Кокон 
хандыгынын театрында бардык баш-аламандыктарда өтө көрүнүктүү роль ойношкон. 
Кара калпактар – 75000, түркмөндөр – 6000ге чейин, татарлар ар кайсы мезгилдерде 
Поволжье губерниясынан келип жайгашып калышкан, алар 12000ден 20000ге чейин, 
дунгандар 15000ге жакыныраак», деп ырастайт[4]. 

Отчетто «сарттар 800,000 жан, б.а. жалпы калктын 26% түзөт. Түрдүү расалардын 
аралашмасынан куралган. Азырга чейин ирандык жана түрк элдеринин өз ара аралашуусу, 
бири-бирине болгон таасири токтогон эмес. Сарттар Сыр-Дарыянын, Фергана облусунун, 
Зеравшан округунун шаардык жана айылдык негизги контингентин түзүшөт» [5]. 
“Өзбектер 200.000ге чейин, б.а. калктын  6% түзөт”, деген маалыматтар Түркстандын 
биринчи генерал-губернатору К.П. фон-Кауфмандын мындан 150 жыл мурдагы отчетунда 
жазылган[6]. 

«Сарт» термини XIX к. эле илимий-популярдуу эмгектерде, статистикалык, 
архивдик материалдарда катуу талаш-тартышты, кызуу полемиканы  жараткан жана бул  
темага кайрылган Россия империясынын илимий чөйрөсүнүн изилдөөчүлөрүнүн узун 
тизмесин  келтирүүгө болот[8]. 

Кокон хандыгындагы калктын курамынын көпчүлүк санын түзгөн «сарт» деген 
термин азыркы учурда этнографиялык номенклатурада кезикпейт. Аталган темага 
арналган эмгектердин ичинен Н.П. Остроумовдун  «Сарты. Этнографические материалы 
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(общий очерк)» деп аталган эмгеги алда канча көлөмдүү эмгек болуп саналат[9]. 
Остроумовдун эмгеги «Необходимо изучать умственный склад, верования и быт сартов, 
чтобы благотворно  влиять на  их  жизнь», деген эпиграф менен башталат.Андан ары 
автор, «сарт» термининин генезисине токтолуп, «сарт» термини XI к. таандык «Кутадгу 
билиг» кол жазмасында жана Рашид эддиндин «Монголдордун тарыхы» деп аталган 
эмгегинде кезиккендигин белгилейт. Ошондой эле А. Навои өзүнүн эмгектеринде «сарт» 
деп, негизинен Орто Азиянын калкын атаган, Бабур өзүнүн өмүр баяны жазылган кол 
жазмасында Маргалаңдын, Исфаранын жашоочуларын сарттар деп белгилейт. Ошондой 
эле, Хива ханы Абулгази өзүнүн эмгегинде сарттар жөнүндө он алты жолу эскерет. 
Сарттардын кыргыздардан өзгөчөлөнгөн айырмачылыгы, сарттарда уруулук бөлүнүү жок, 
экендигин баса көрсөтөт Остроумов[10].  

«Сарт» термининин этимологиясы боюнча жана аталган терминдин социалдык 
мааниси боюнча да түрдүү пикирлер бар[11]. «Ташкенттиктер өздөрүнүн теги тажик 
экендигин унутуп коюшкан, түрк тилин кабыл алышып, кебетеси монголдошуп кеткен, 
өздөрүнө «сарт» деген атты кабыл алышкан. Сарттар Сыр-Дарыя облусу менен Кокон 
хандыгынын отурукташкан калкынын негизги бөлүгүн гана түзбөстөн, аймактын негизги 
экономикалык жана туземдик интеллектуалдык бөлүгүн да түзөт, оор түйшүгүнө 
карабастан, кол өнөрчүлүктү сактап калышкан. Алар аймакты азык-түлүк менен камсыз 
кылышат, анткени, кең талааны, бактарды иштеткендер жалаң сарттар болуп саналат» 
деген маалыматтар да миссионер Остроумовго таандык. 

Жалпысынан «сарт» терминине кайрылгандар негизинен бир пикирде. Мисалы: Г. 
Федченко «…орустар «сарт» деп атаган калк, туземдер үчүн саясий, этнографиялык же 
антропологиялык мааниге ээ эмес, болгону шаардыктар же отурукташкан калк» деген 
маанини билдирет десе, профессор В.В. Григорьев«сарт» деген сөз шаардык дегенди 
билдиретдеп жазган[12, 13]. Ю.Росселисарттардын негизги бөлүгү шаарда ар түрдүү 
кызматтарды аткарышат, кол өнөрчүлүк жана соода менен шүгүлдөнүшөт[14]. Алар Орто 
Азиядагы, өзгөчө Кокондогу толкундоолордо чоң роль ойношкондугун белгилесе, 1868-ж. 
Түркстан аймагына келген академик В.В. Радлов, «Ташкент, Чимкент, Аулие-Ата, Мерке 
жана Түркстан шаарларынын жана алардын айланасындагы кыштактарда отурукташкан 
калктарды жалпы «сарт»деп аташат»деп жазган[15].  

Орус  изилдөөчүлөрү, саякатчылары гана эмес, европадан Орто Азияга ар кандай 
максат менен келгендердин бир тобу  «сарт» темасына кайрылышкандыгын алардын 
жазып калтырган маалыматтары ырастайт[16]. Алсак, У.Э. Реклю  «Сарттар өзбектер 
сыяктуу эле аралашма расаны түзөт, бирок, аларда ирандык элемент басымдуулук кылат, 
бул жагынан алар түрк физиономиясын сактап калган өзбектерден кескин 
айырмаланышат[17]. Ошондой болсо да, «сарт» деген аталыш көбүнчө улуттук 
айырмачылыкты эмес, аткарган ишинин өзгөчөлүгүн жана кулк-мүнөзүн аныктаган 
катмарды билдирүүдө колдонулат. Шаарлардагы жана кыштактардагы отурукташкан калк 
келип чыккан тегине карабастан, сарттар деп аталат» деп жазган. 
 Ошентип, XIX к. историографияда бул көз караштардын лабиринтинен улам «сарт» 
деген терминге кызыккандар көп болгондугун айгинелейт. Сарт темасын изилдеген 
эмгектердин ичинен Н.П. Остроумов бул теманы терең изилдеп, «сарттар – ирандыктар 
да, түрктөр да эмес, сарттар деп, аралашып кеткен  – өзүнүн тили, жашоо образындагы 
белгилүү айырмачылыгы, психологиялык портрети бар, отурукташкан эл аталат» – деп 
жыйынтык чыгарат. 
 Сарт проблемасын талкуулоодо Самарканд губернаторунун котормочусуСерь-Али 
Лапиндин(улуту казак), академик В.В. Бартольд менен болгон дискуссиясыда бир топ 
кызыгууну жаратат[18]. Лапиндин пикири боюнча, эгерде сарт деп отурукташкан калкты 
түшүнсөк, анда «сарт тили» деп да «отурукташкан калктын тилин» түшүнүшүбүз керек. 
Чындыгында андай тил жок, отурукташкан калк тамырыэкибашка-перс жана түрк тилинен 
келип чыккан тилде сүйлөшөт. Сарт тили деген түшүнүк Навоинин мезгилинде 
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колдонушу мүмкүн эле. Анткени, ал учурда «сарт» дегенде жалгыз тажик элин 
түшүнүшчү, ал эми азыр, биздин учурда «сарт» деген сөздү колдонуу кеңири жайылды. 
Ошондуктан, азыр сарт деген өзгөчө эл да жок, өзгөчө сарт тили да жок. Алар өздөрүн 
бири-биринен айырмалоодо «кокондук», «ташкендик», «түркстандык» деп жашаган 
жерин аташат деп жазган. 

Ошентип, Лапиндин сунушу боюнча эгерде илимде өзбек менен тажик тилинин 
аралашмасын башкача атоо керек болсо, анда «чала өзбек» же «чала тажик» деп айтуу 
керек, же булардын тилин «жаңы өзбек тили» деп атоо керек. Анткени, алардын тилинин 
тамыры түрк тилине барып такалат. Экинчиден, орустар келгенден кийин калкы жалаң 
перс тилинде сүйлөгөн Самарканд менен Бухарада да «жаңы өзбек тили» перс тилин 
сүрүп чыгып, расмий тил боло баштагандыгын белгилейт. 

Андан ары Лапин, «сарт» деген сөз келип чыккан тегине карабай, Орто Азиянын 
бардык отурукташкан калкына тиешелүү, «сарт» деген өзгөчөлөнгөн тил жок сыяктуу, 
«сарт» деген өзгөчө эл да жок, «сарт» деп аталган отурукташкан туземдер, өзбектер менен 
тажиктердин аралашуусунан куралган, аларга бул аталышты сырттан, түрк-монголдор 
беришсе керек. Акырында, бул аралашкан эл сүйлөгөн тилди «жаңы өзбек тили» деп атоо 
туура болот»  деп жыйынтыктайт[19]. 
 «Сарт» деген терминдин келип чыгышы жана мааниси жөнүндөгү маселе, 1876-
жылы Санкт-Петербургда өткөн ориенталисттердин III съездинде да талкууга алынган. 
Анда «Яксарт дарыясынын оң жак жээгинде жашаган көчмөндөр, өздөрүнүн сол жээкте 
жашаган отурукташкан коңшуларына «шаардыктар», б.а. «сарт» деген ат беришкен»  
деген пикирлер да айтылган[20]. Ошентип, «сарт» проблемасынын айланасындагы талкуу 
дээрлик ондогон  жылдарга созулган. Белгилүү социолог А. Ильхамов да «сарттар деп, 
көчмөн жашоосун таштаган жана өздөрүнүн кайсы урууга таандык экендигин унуткан 
түрктөрдөн келип чыккан жана басымдуу бөлүгү шаардык калктан турган, түрктөшүп 
кеткен тажиктер» деп эсептейт[21]. 

Бирок  XIX к. «калктын көпчүлүк бөлүгү» аталган «сарттар» совет бийлигинин 
алгачкы жылдарында эле колдонуудан чыккан. Россия илимдер академиясынын 
Этнология жана антропология институтунун мурдагы директору  С.Н. Абашиндин 
далилдөөсүнө караганда, 1917-жылы айыл чарбаны каттоо жүргүзүлгөн. Каттоо 
экономикалык максатты көздөгөнү менен, саясатчылар, большевиктер жыйналган 
маалыматтан, каттоонун илимий мыйзамдуулугунан пайдаланып, этникалык 
бөлүштүрүүдө жаңы формуланы пайдаланууну чечишкен. Башкача айтканда «сарт» 
терминин бардык жерде «өзбек» сөзү менен алмаштырылууга тийиш болгон [22]. 
Анткени, окумуштуу А. Койчиевдин пикирине караганда, «Орто Азия элдерин улуттук 
бөлүштүрүүдө сарттардын тагдыры түрдүү күчтөрдүн колундагы саясий куралга  
айланган. Большевиктер сарттарга таянып, «өзбек» деген жаңы ат менен «түрктөрдүн 
жалпылыгын» түзүүнү чечишкен» [23]. Абашиндин «проблема сартов и споры по поводу 
того, кто они такие, наиболее отчетливо показывают «искусственное» происхождение 
узбекской нации»  «сарттар» проблемасы жана алар ким деген талаш, «өзбек улутунун 
жасалма экендигин ачык-айкын көрсөттү», деген пикири аталган терминдин айланасында 
болгон талаш-тартышты кайрадан жандандырды[25].   

1926-жылдан баштап, партиянын генералдык багытына жана Москванын улуттук 
саясатына ылайык, Орто Азиянын этнографиялык картасынан «сарт» деген термин 
жоголгон. 1920-ж. Түркстан борбордук аткаруу комитетинин төрагалыгына Турар 
Рыскулов (улуту казак) шайланган. Ал РКП(б)нын Мусулмандардын крайлык III 
конференциясында «Түрк элдеринин республикасын /Түрк советтик республикасын» 
түзүү идеясын көтөргөн. Бирок В.И. Ленин Рыскуловдун сунушун четке кагып, 
курамында Ш.Элиава, Ф.И. Голощекин, В.В. Куйбышев, Я.Э. Рудзутак, М.В. Фрунзе 
турган Түрккомиссия түзгөн. Ал Түркстанды улуттук территорияларга бөлүү планын 
иштеп чыккан. Рыскулов жана анын пикирлештери кызматынан алынган. В.И. Ленин 
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«РКП(б)нын Түркстандагы милдеттери жөнүндө» БК проектине «Түркстанды – Өзбекия, 
Киргизия жана Түркменияга бөлгөн  этнографиялык карта түзүү» милдетин койгон. 
Өзбекияны түзүү үчүн өзбектерге титулдук улут статусун берүү керек эле. Ал үчүн 
бөлүнгөн территорияда өзбектер саны жагынан көпчүлүктү түзүүгө тийиш болчу. 
Ошондуктан, кыска убакыттын ичинде, 1920-1924-жылдар аралыгында сарттарды өзбек 
деп өзгөртүү аяктап, 1926-жылы Бүткүл союздук эл каттоодо бир дагы сарт калган эмес. 
Бул маселе боюнча өзбек окумуштуусу Бабаджанов «иш жүзүндө бул «этникалык» 
градация алда канча татаал жана тарыхый жактан абдан динамикалуу жана бир жактуу 
эмес»  деген пикирде[26]. 
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Кайра куруу доорундагы Кыргызстандын коомдук-саясий турмушундагы 

демократиялык өзгөрүүлөрдүн эгемендүүлүктү алуудагы орду 
 

Бул макалада Кыргызстандын эгемендүүлүктү алуусунун саясий өбөлгөлөрү жөнүндө 
баяндалат. 

Ачкыч сөздөр: демократия, саясий система, реформа, суверенитет. 
 
В данной статье рассказывается о политических предпосылках преобретения 

независимости Кыргызстаном. 
Ключевые слова: демократия, политическая система, реформа, суверенитет. 
 
This article informs about political prerequisitesofKyrgyzstan’s independence   proclamation.  
Key words: democracy, political system, reform, sovereignty. 
 
М. Горбачевдун демилгеси менен  Советтер Союзунун кең аймагында башталган 

кайра куруу саясаты, СССРдин кулашын, анын курамындагы союздук республикалардын, 
анын ичинде Кыргыз ССРинин эгемендүү өлкөгө айланышын шарттаган. Башкача 
айтканда, Кыргызстандын саясий чөйрөсүн реформалоонун өбөлгөлөрү кайра куруу 
жылдарында эле калыптана баштаган. Ал өбөлгөлөрдүн өзөгүн түзгөн жараян коомдук 
турмушту, мамлекеттик саясий системаны демократиялаштыруу жараяны эле. 

1985-жылдын апрель айында өткөн КПССтин пленуму кабыл алган өлкөнүн  
социалдык-экономикалык өнүгүүсүн тездетүү курсу бир жылдан кийин маңызын өзгөртө 
баштаган. Демократиялык көз караштагы партиялык жетекчиликке коомдук-саясий 
башкарууну демократиялаштыруусуз мурдагы калыптанып калган советтик-партиялык 
стандарттуу башкаруу ыкмасы менен эл чарбасынын өнүгүүсүн “тездетүү” мүмкүн 
эместиги айкын боло баштаган. Бул багыттагы маанилүү бурулуш 1987-жылдын январь 
пленумунан жана 1988-жылдын июнь айында өткөн Бүткүл союздук XIX партиялык 
конференциядан кийин башталган. Партиялык жетекчилик тарабынан өлкөнүн саясий 
түзүлүшүндө олуттуу өзгөрүүлөргө баруу чечими кабыл алынган. КПСС БКнын январь 
(1987-ж.) Пленумунда “советтик коомду андан ары демократиялаштыруу”, “советтик 
шайлоо системасын өнүктүрүү” ар кандай рангдагы жетекчилерди альтернативалык 
негизде шайлоо милдеттери коюлган. Ошондой эле, “айкындуулукка кепилдик берүүчү 
укуктук актыларды иштеп чыгуу”, жетекчилик кызматтарга партияда жокторду да тартуу 
зарылдыгы белгиленген[1]. 
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Январь (1987-ж.) пленумунун чечимдерине ылайык өлкө турмушунда 
айкындуулук, чарба жүргүзүүнүн жаңы экономикалык ыкмалары, ар кандай рангдагы 
жетекчилерди шайлоо реалдуу жайылтыла баштаганда, элдин кайра куруу жараянына 
болгон көз карашы да өзгөрүүгө дуушар болгон. Элдин саясий активдүүлүгү жанданган.  

1987-жылдан баштап, саясий көз карашы үчүн куугунтуктоого расмий тыюу 
салынгандан кийин, Советтер Союзунун бардык республикаларында, анын ичинде 
Кыргызстанда калктын ар кандай социалдык катмарларынын саясий кыймылдарга 
катышуусу массалык мүнөзгө айлана баштайт.  Ошентип, 1987-жылдын жай айларында 
“айкындуулукка” багыт алынган.    

1988-жылдын  28-июнь, 1-июль күндөрү өткөн КПССтин XIX Бүткүл союздук 
конференциясынын чечимдери өлкөдө кеңири саясий реформаларды баштоого жол ачкан.  
Бул жогорку партиялык форумдан кийин, өлкөдө массалык демократиялык кыймылдар 
күч алган. Анын таасири Кыргызстанга да тийген. Мурда саясий өзгөрүүлөргө кайдыгер 
болуп келген калктын улуттук аң-сезими кескин жогорулап, ал саясий активдүүлүккө 
импульс берген. Саясий турмушка активдүү аралаша баштаган “бейформал” уюмдар 
жарала баштаган. Бул процесстер кийинки жылдары тереңдеген.  

Ар кандай мүнөздөгү демократиялык кыймылдардын масштабынын кеңейишине 
жана тереңдешине М. Горбачевдун XIX Бүткүл союздук партиялык конференциядан 
кийин, радикалдык саясий реформаларга басым жасап, Советтерге альтернативалык 
шайлоолорду жарыялашы жана бийлик укуктарын партиядан советтерге өткөрүү 
милдетин коюусу  чоң өбөлгө жараткандыгын белгилей кетүү абзел. Бул иш аракеттер 
өзүнүн чектелген мүнөзүнө карабастан, улуттук республикаларда элдик фронттордун 
жана башка саясий уюмдардын түзүлүшүнө мыйзамдуу негиз түзгөн. Бул уюмдар көп 
өтпөй өздөрүнүн бийликке болгон талаптарын ачык билдире башташкан.  

Дал ушул мезгилде Кыргызстанда Борбордук Азия өлкөлөрүнүн ичинде эң 
биринчилерден болуп демократиялык институттар жана башкаруучу коммунисттик 
партияга оппозициялык мүнөздөгү “бейформал” коомдук кыймылдар (клубдар, 
кружоктор, коомдук өзүн өзү башкаруу комитеттери ж.б.)  калыптана баштаган. Алардын 
ишмердүүлүгүнүн чегинде расмий идеологиянын догмаларына карама-каршы келген 
эркин ой жүгүртүү идеялары жаралып, келечектеги саясий лидерлер калыптанган. Ушул 
эле аралыкта азыркы интеллигенциядан айырмаланып, кыргыз интеллигенциясынын 
активдүү бөлүгү саясий демократиялык кыймылдарга активдүү аралаша баштаган.  

Бейформал уюмдардын эң алгачкылары дискуссиялык клубдар катары түзүлүп, 
анда, сынчыл ой жүгүрткөн жаштар тарабынан советтик системанын кемчиликтери жана 
учурдагы курч саясий, экономикалык маселелер талкууланган. Мындай клубдардын эң 
алгачкылары 1987-жылы борбор калаада орус тилдүү жаштар тарабынан түзүлгөн 
“Современник” (“Замандаш”)  жана “Демос” (“Эл”) клубдары болгон. Ал эми, Ош 
шаарында тарыхчы, филосов Т. Бакир уулу “Стрелы Азии” дискуссиялык клубун 
уюштурган. Ушул эле аралыкта, борбордо жаш тарыхчы К. Молдокасымовдун демилгеси 
менен “Кыргызстан жаш тарыхчылар коому” уюшулган. “Кыргызстан жаш тарыхчылар 
коому” советтик тарыхнаамада улуттук тарыхыбыздын одоно бурмаланган фактыларын 
калыбына келтирүү, тарыхый чындыкты тактоо багытында ургалдуу иш алып барган.  

Өлкөнүн саясий системасын реформалоо багытындагы маанилүү окуя 1990-
жылдын 14-мартында өткөн СССР эл депутаттарынын кезексиз чакырылган III съезди 
болуп калды. Съезд “СССРдин Конституциясына (Негизги мыйзамына) өзгөртүүлөрдү 
жана толуктоолорду киргизүү жана СССРдин Президентинин кызмат ордун түзүү 
жөнүндөгү” мыйзамды кабыл алган. Мыйзам боюнча мамлекеттик эң жогорку кызмат 
катары президенттик пост киргизилген, Конституциядан, “КПСС совет коомунун саясий 
системасынын ядросу...” деп каралган 6-берене алып салынган жана көп партиялуулук 
жөнүндөгү жобо киргизилген.  
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Ошентип, аталган мыйзам тарабынан киргизилген өлкөнүн саясий системасындагы 
өзгөрүүлөр советтик мамлекеттик тоталитардык саясий системаны жоюуга кеңири жол 
ачып, өбөлгө жараткан. Эл депутаттарынын III cъезди СССРдин биринчи     Президентин 
шайлаган. Президент болуп М. С. Горбачев шайланган. Кийинки окуялар көрсөткөндөй, 
ал, СССРдин акыркы да президенти болуп калды.  

Ошол эле учурда, Борбордук бийликтин жана президент М. Горбачевдун 
мамлекеттик органдардын ишмердүүлүгү жана нормалдуу иштөөсү менен тыгыз 
байланышкан социалдык-экономикалык жана саясий маселелерди чечүүдөгү ыкшоолугу 
жана чечкинсиздиги реформалардын темпин эле жоготпостон, союздук республикалардын 
демонстративдик мүнөздөгү “суверенитеттеринин парады” сыяктуу  көрүнүштөрдүн 
жаралышына да алып келген. Башкача айтканда, борбордук бийлик өлкөдө жүрүп жаткан 
жараяндарды көзөмөлдөө, жөнгө салуу, кризистерди чечүүгө жөндөмсүздүгүн даана 
көрсөткөн. Ал эми республикалардын жаңы башкаруучу органдары борборго 
салыштырмалуу өздөрүнүн радикалдуулугун жана чечкиндүүлүгүн көрсөтүшкөн.  
Албетте бул көрүнүштү жаңы бийликтен терең өзгөрүүлөрдү күткөн коомдук маанай жана 
Коммунисттик партиянын кадыр-баркынын жана таасиринин кетиши менен да 
түшүндүрүүгө болот. 

Кыргызстан каралып жаткан мезгилде Борбордук Азия республикаларынын ичинен 
демократиялык кыймылдар, калктын бардык социалдык катмарларынын саясатташуусу эң 
активдүү жүргөн республика болгон. Кыргызстанда Борбордук Азия республикаларынын 
ичинен эң алгачкылардан болуп расмий бийликке саясий оппозиция калыптанган. 
Албетте, бул жараяндардын “төмөнтөн” жүргөндүгүн белгилөө шарт.  

1989-жыл Кыргызстанда жалпы союзда жүргөн саясий жараяндардын таасири 
астында антикоммунисттик жана антисоциалисттик, ошондой эле, улуттук  маанайда 
түзүлгөн коомдук уюмдардын жаралышы менен белгилүү. 1989-жылдын жаз айларында 
ушундай маанайдагы “Мемориал” тарыхый-агартуучулук коому уюшулган. Ушул эле 
жылдын июнь айында коомдун уюштуруу (учредительный) курултайы өтүп, анда уюмдун 
уставы кабыл алынып, жетекчилери шайланган. “Мемориал” тарыхый-агартуучулук 
коому өзүнүн негизги максаты катары: сталиндик репрессиялардын курмандыктарынын  
эстелигин түбөлүккө калтыруу, сталиндик рецидивге каршы күрөшүү, ошондой эле “бүт 
саясий жана экономикалык кыйынчылыктарга күнөөлүү” деп эсептелинген социалисттик 
системаны тынымсыз сындоо маселелерин кабыл алган. “Мемориал” коому кийинки 
жылдардагы улуттук жана антикоммунисттик багыттагы бир катар өз алдынча студенттик 
уюмдардын түзүлүшүндө чоң роль ойногон.  

Ошол эле учурда, политолог Э. Мамытова:  “Биринчиден, бул бардык уюмдардын 
ишмердүүлүгү КПССтин идеологиялык диктатынын шартында жүргөндүгүн, андыктан, 
алардын коомдук аң-сезимди калыптандыруудагы ролу алсыз болгондугун, экинчиден, 
“бейформал” акциялар борбор калаанын чеги менен гана чектелип, массалык колдоого ээ 
болбогондугун, үчүнчүдөн саясий аренада негизинен орус тилдүү саясий уюмдар жана 
клубдар гана болгондугун” белгилеп, бул уюмдардын коомдук жашоодогу орду белгилүү 
деңгээлде чектелүү болгондугу жөнүндө жыйынтык чыгарат [2]. Биздин 
кошумчалаарыбыз, мындай тариздеги уюмдар борбор калаадан башка аймактарда да 
түзүлгөн. Мисалы, Ош шаарында (“Стрелы Азии”), бирок алардын бири-бири менен 
байланышы болгон эмес жана алар туруктуу иш алып барышпаган. Кийинчерээк 
дискуссиялык клубдар “бейформал” кыймылдардын негизги формасы катары 
ишмердүүлүктөрүн токтотушкан. Анткени, союздагы жана республикадагы саясий 
кыймылдар жаңы этапка өсүп чыккан. Калктын саясий активдүүлүгү олуттуу өскөн. Эми 
кыргыз улуттук кыймылы күч ала баштаган. Жаңы түзүлгөн улуттук маанайдагы 
бирикмелер жана кыймылдар улуттук маданиятты кайра жаратуу жана өнүктүрүү, улуттук 
тил, кыргыз жаштарынын социалдык абалы сыяктуу маселелерди өздөрүнүн негизги 
талабы катары көтөрүп чыгышкан. 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

1989-жылды массалык демократиялык кыймылдардын өнүгүүсүндөгү бурулуш 
жыл катары кароого болот. Бул мезгилде элдин, өзгөчө жаштардын саясий активдүүлүгү 
кескин жогорулаган. Демократиялык кыймылдар уюшкан мүнөзгө өтө баштаган. Эгерде 
буга чейин мындай кыймылдар жана уюмдар республиканын ичиндеги шаарлардын 
чегинде гана түзүлүп, иш алып барышса, эми Кыргызстандан сырткаркы аймактарда да 
түзүлө баштаган. Мисалы, Ленинград (азыркы Санкт-Петербург) жана Москва 
шаарларында кыргыз жаштары (негизинен студенттер) өздөрүнүн коомдорун түзүшкөн. 
Алар Ленинград шаарында  уюшулган “Ак кеме” жана Москва шаарында түзүлгөн 
“Акыйкат” студент кыргыз жаштарынын коомдору болгон.   

Ушул аралыкта Кыргызстанда социалдык жана улуттук чыңалуу өтө күчөгөнүн 
белгилөөгө болот. Республиканын коммунисттик жетекчилигинин ыкшоолугу улуттар 
аралык коогалаңга жол берген.  1990-жылы Ош, Өзгөн шаарларында болуп өткөн улуттар 
аралык коогалаңдар, ошол учурдагы республиканын, областтын партиялык жана 
мамлекеттик жетекчилери тутунган советтик ыкма менен башкаруунун терс жактарын 
ачыктап, алардын кыйын кырдаалдарда башкарууга жөндөмсүз экендигин көрсөттү жана  
советтик саясий системаны алмаштыруу маселесин күн тартибине койду.   

Бул республикадагы советтик саясий системанын  кризисинин тереңдеп 
бараткандыгынын  ачык көрсөткүчү эле. Ошол эле учурда түндүктөгү массалык 
демократиялык кыймылдардан айырмаланып, көп кан төгүлгөн улуттар аралык 
конфликттин борборунда болуп калган “Ош аймагы” бейформал коому оор кырдаалда 
өзүнүн саясий жөндөмсүздүгүн көрсөтүп, ишмердүүлүгүн токтотууга аргасыз болгон. Ал 
эми, Борбор калаадагы стихиялык мүнөздө башталган кыргыз жаштарынын кыймылы 
акырындап уюшкан формага өтө баштаган жана “Ашар” коому түзүлгөн. 1989-жылы 15-
июлунда баштапкы 32 топтон 250 делегат катышкан анын Уюштуруу конференциясы 
өтүп, уюмдун Уставы кабыл алынып, башкаруучу органдары: Кыймылдын кеңеши 
(төрагасы Ж. Усупов) жана аткаруу комитети (төрагасы Ж. Жекшеев) шайланган[3].  

Бийлик тарабынан “Ашар” коомунун мүчөлөрүнө көптөгөн кысымдардын 
жасалышы кыймылдын саясатташуусуна түрткү берген.   Ошентип, Кыргызстанда 
курамынын басымдуу бөлүгү титулдук улуттун өкүлдөрү болгон эң алгачкы массалык 
коомдук бирикме пайда болгон. “Ашар” коомдук бирикмеси өзүнүн жүргүзгөн иш-
аракеттери менен республиканын коомдук-саясий  кырдаалына, коомдук-саясий 
турмушту демократиялаштырууга олуттуу таасир эткен.  1990-жылды республикадагы 
демократиялык кыймылдардын өнүгүүсүндөгү жаңы этап катары баалоого болот. Бул 
жылы жаштар кыймылынын демократиялык күрөшүнүн жаңы формасы – массалык 
митингдер уюшула баштаган. Массалык митингдердин натыйжасы – улуттук-
демократиялык маанайдагы “Асаба” жана “Атуулдук демилге” сыяктуу саясий 
кыймылдардын түзүлүшүнө алып келген [4]. Мындан сырткары саясий мүнөздөгү бир 
катар союздар, улуттук уюмдар, саясий партиялар түзүлгөн. Мисалы, Жалал-Абад 
шаарында шаардык интеллигенция тарабынан Демократиялык союз, Токмок шаарында – 
«Адилет» улуттук уюму, Майлы-Суу шаарындагы электролампа заводунда иштеген 
техникалык интеллигенция тарабынан “Майлы-Сай шаарынын кыргыз демократиялык 
партиясы” түзүлгөн. Ошондой эле, улуттук демократиялык багыттагы уюмдар Ош, 
Чолпон-Ата, Кара-Балта, Талас шаарларында, атүгүл Кемин, Базар-Коргон сыяктуу 
райондордун аймактарында да түзүлүп, иш алып баргандыктарын изилдөөчү З. Галиева өз 
китебинде белгилейт [5].  

Мына ушундай коомдук демократиялык уюмдардын саясий активдүүлүгүнүн 
өсүшү, ишмердүүлүгүнүн масштабынын кеңейиши 1990-жылы “Кыргызстан” 
демократиялык кыймылынын түзүлүшүнө алып келди.  

Ошентип, 1990-жылдын жай айларында, бул мезгилге карата Кыргызстандын 
аймагында иштеп турган бир катар коомдук бейформал уюмдардын саясий биригүүсүнүн 
натыйжасында “Кыргызстан” демократиялык кыймылы (КДК) түзүлгөн. Ошол учурдагы 
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22 бейформал уюмдардан 301 делегат катышкан анын Уюштуруу конференциясы, июнь 
айында Бишкек шаарында өтүп,  анда КДКнын жетекчилик органдары: Кеңеш жана 
Башкармалык түзүлгөн. Т. Тургуналиев, К. Акматов, Ж. Жекшеев, Т. Дыйканбаев, К. 
Матказиевдер  теңтөрага болуп шайланышкан [6]. КДКга жалпы 30дан ашык уюм 
бириккен[7]. З. Джаныбекованын пикири боюнча бул мезгилде КДК өз курамына 10 
миңден ашуун адамды бириктирген. КДКнын түзүлүшүн, бир жагынан, республиканын 
жетекчилигинин демократиялык процесстерге колдон келишинче жасап жаткан бут 
тосуулары, саясий, социалдык-экономикалык проблемаларды чечүүдөгү алардын 
ыкшоолугу жана консервативдик позициясы, күн тартибиндеги курч маселелерди чечүүгө 
жөндөмсүздүгү, өзгөчө Ош жана Өзгөн кандуу окуяларына жол бергендиги, экинчиден, 
республиканын ар кайсы аймагында түзүлүп, иш жүргүзүп жаткан бейформал уюмдардын 
ишмердүүлүгүн координациялоо зарылдыгы шарттаган.  

Ошентип, өлкөдө түзүлгөн курч саясий кырдаал, бардык демократиялык күчтөрдү 
бириктирүү зарылдыгы “Кыргызстан” демократиялык кыймылынын (КДК) түзүлүшүнө 
алып келди. КДКнын активдүү ишмердиги республикада демократиялаштыруу 
процессинин ургалдуу жүрүшүнө, советтик партиялык саясий системанын демократиялык 
багытта реформацияланышына, консервативдик маанайдагы республикалык партиялык 
жетекчиликтин (А. Масалиев ж.б.) бийликтен кетишине олуттуу салым кошту. КДКнын 
түзүлүшү Кыргызстандагы демократиялык жараяндардын өнүгүүсүндөгү жаңы этап 
болуп калды. 

Ушундай кырдаалда, союздун аймагындагы саясий окуялардын өнүгүшү, айрым 
республикалар тарабынан (Армения, Грузия, Азербайжан, Өзбекстан ж.б.) президенттик 
башкаруунун киргизилиши, коомчулуктун, демократиялык күчтөрдүн (КДК) жана 
демократиялык маанайдагы депутаттардын талап кылуусу, ошондой эле республикада 
мыйзамдуулукту жана тартипти бекемдөө зарылдыгы кыргыз парламентин бир топ 
тоскоолдуктарга карабай, президенттик башкарууну киргизүү маселесин кароого мажбур 
кылган. Кыргызстандын Жогорку Кеңешинин кезексиз чакырылган II сессиясы 1990-
жылдын 24-октябрында “Кыргыз ССРинде президенттик кызматты киргизүү жөнүндөгү” 
мыйзамды кабыл алып, ага ылайык, 27-октябрь күнү альтернативалык негизде 
Кыргызстандын тунгуч президентин шайлаган. Республиканын президенти болуп, ал 
мезгилде көпчүлүккө али анчейин белгилүү боло элек А. Акаев шайланган[8]. 
Президенттик башкаруунун киргизилиши советтик саясий системаны жоюуга кеңири жол 
ачкан жана ага артка кайткыс мүнөз берген. Бул багыттагы өзгөрүүлөрдүн жүрүшүнө 
Кыргызстандын массалык демократиялык кыймылдары да өздөрүнүн ар түрдүү саясий 
акциялары менен өбөлгө түзүшкөн.  

Жыйынтыктап айтканда, 1985-жылы башталган кайра куруу жараяны өлкөдөгү 
саясий, социалдык-экономикалык кризисти тереңдетип, мамлекеттин саясий системасын 
реформалоонун зарылдыгын жаратып, советтик тоталитардык системаны реформалоого 
өбөлгө түзгөн. Өлкөнүн саясий системасын реформалоого 1987-1988-жылдардан баштап 
багыт алынган. Өлкөдөгү, анын ичинде Кыргызстандагы саясий, социалдык-
экономикалык реформалардын жай жүрүшү, курч проблемаларды чечүүдөгү жогорку 
партиялык номенклатуранын чечкинсиздиги жана ыкшоолугу массалык демократиялык 
кыймылдардын саясий активдүүлүгүнүн жогорулашына алып келген, массалык 
демократиялык кыймылдардын жогорку саясий активдүүлүктө жүргөн ишмердүүлүгү 
саясий реформаларды тереңдеткен жана тездеткен, Кыргызстанда Ош, Өзгөн 
аймактарындагы улуттар аралык кандуу кагылыш (1990-ж.), “Кыргызстан” 
демократиялык кыймылынын түзүлүшү (КДК), республиканын саясий системасынын 
реформалоону тездетүүгө, партиялык жетекчиликтин бийликтен кетүүсүнө өбөлгө 
жараткан, СССРде (март,1990-ж.), Кыргызстанда (октябрь, 1990-ж.) президенттик 
башкаруунун киргизилиши советтик тоталитардык саясий системанын жоюлушуна 
кеңири жол ачып, ага артка кайткыс мүнөз берген.  
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Токтогул сүргүндөлгөндөн кийинки Фергана өрөөнүндөгү 

коомдук-саясий абал 
 

Бул макалада 1898-жылдагы Анжиян көтөрүлүшү басылып, массалык жазалоолор жана 
Токтогул өңдүү кыргыздардын сүргүндөлүшүнөн кийинки Фергана өрөөнүндөгү коомдук-саясий 
абал баяндалат. Өзгөчө орус падышачылыгын жазалоо саясаты менен колониялаштырууну 
аскердик тартипте тереңдетүүсү жана оторлоштурууну ыкчамдатуу, аларды куралдандырууну 
күч алуусуна сереп салынат.  
 

1898-жылы Фергана өрөөнүндө таасирдүү диний лидер Мухаммад Али Дубана ибн 
Мухаммад Сабыр – «Ийикчи эшен» жана теги кыргыз Зиябидин Максым (Магзуни), 
Токтогул баштаган Анжиян көтөрүлүшү болуп өткөндүгү маалым. Анын себептери 
Орусиянын колониалдык саясатынын негизги принциптерин жергиликтүүлөргө карата 
турмушка ашыруудагы учурдан улам келип чыккан. Анткени, Анжиян көтөрүлүшү бул 
тарыхый кокустук болбостон, келип чыгуу себептерин, максатын жана жыйынтыктарын 
Орусиянын колониалдык саясатынын негизги орусташтыруу, оторлоштуруу 
принциптеринен бөлүп кароого болбойт. 

Колониалдык доордогу алгачкы ирет аскердик бөлүккө ачык кол салуу менен 
башталган Анжиян көтөрүлүшү тез арада ырайымсыз басылганы менен ошол кездеги   
расмий бийликтин башкаруу төбөлдөрүн катуу  дүрбөлөңгө салган. 

Көтөрүлүш, негизинен, элеттик көчмөн кыргыздар  жашаган Көк-Арт, Кетмен-
Төбө, Ош жана Ноокат аймактарында тутанып, ага  Чыйбыл болуш, Өмүрбек датка, 
Шадыбек калпа сыяктуу инсандар жетекчилик кылышкан. Ал эми саясий-идеологиялык 
жактан Зиябидин Максым, Токтогул сыяктуу билимдүү, элге алымдуу инсандар көмөк 
бергендиги жашыруун эмес. Анжиян шаарындагы орус аскер бөлүктөрүнө кол салуу 
ийгиликтүү ишке ашпай калган соң,    көтөрүлүшчүлөр  тоо жамынып,    тынч аймактарга   
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качып өтүшкөн. Ошол себептүү жазалоо иштери Кыргызстандын түштүгүнүн бардык  
аймагында курч мүнөздө жүргөн. Орус бийлигинин капарына келбеген бул көтөрүлүштөн 
улам, жергиликтүүлөрдү түбөлүк эстеринен кетпей тургандай кылып жазалап коюу 
максатында  бир нече  этаптан турган жазалоо иштери жүргүзүлгөн. 

Көтөрүлүш басылгандан кийин, “күнөөлүү” деп кармалгандардын баары – 777 адам 
болгон, бирок кийин 362 адам бошотулган, 415 катышуучу сотко берилген. Соттун 
жыйынтыгында 18 адам асылган, 344 адам каторгага, жалпы 46 адам узактыгы 21 жылга 
айдалган, үчөөнүкү мөөнөтсүз. Андан сырткары 18 адам Сибирге түзөтүү жумуштарына 
жиберилген, кармалгандардын 32си гана акталган. 371 адам түрмөлөрдө азап чеккен. 

Ал эми өзбек тарыхчысы, академик Х.Зияев келтирген маалыматтарга таянсак, 
«көтөрүлүштүн катышуучуларынан 777 адам кармалган. Алардын ичинен көптөгөн 
кишилер уруп-согуулардын жана кыйноолордон улам курман болушкан. Алардан 546 
киши соттолуп, 32 киши акталган жана 380 кишиге өлүм жазасы берилген». 
Көтөрүлүштүн күбөсү болгон Фазылбек Атабек уулунун  жазганына караганда, 
көтөрүлүштүн жетекчиси Мадалы эшен кармалгандан 9 күндөн кийин15 киши сотсуз  
асылган. 

Албетте, мындай аеосуз жазалоо жергиликтүү элдин нараазычылыгын жаратуусун 
сезген  Орусиянын согуш министири А.Н. Куропаткин Туркестан генерал-губернатору 
С.М. Духовскийге жөнөткөн телеграммада: «Өлүм жазасын өтө этияттык менен 
колдоп,бир гана көтөрүлүштүн жетекчилерине гана колдонуу максатка ылайыктуу. 
Анткени асып өлтүрүүлөрдү көбөйтүрүү калкты тынчтандырууга алып келбейт. Бүткүл 
Азияда Орусиянын абройун түшүрүүсү мүмкүн»-деп, билдирген.  
 Көтөрүлүшкө катышы бар деп расмий бийликтер тарабынан кармалып тергөөгө 
берилгендердин саны – 546 адам болгон. Алардан 131 киши  сурак  берүүдөн бошотулуп,  
калган 415 киши сотко берилген. Аскер соту алардын күнөөлөрүн карап чыгып, 32 
кишини эч кандай айыбы жок деп актаган. Күнөөлүү деп табылган кишилерден үчөөнү 
түрмөгө, калган 380 кишини өлүм жазасына тартууга өкүм чыгарган. Алардын ичинен 18 
киши асылган. Калган 362 кылмышкердин өлүм жазасы көтөрүлүштөн кийин ырайымсыз 
жазалоолор туркестандыктардын жүрөгүнүн үшүн алганы менен алар менен кийинки 
тагдырда жана сырттан көз салып турган коомчулуктун алдында Орусия үчүн калпыс иш 
болушу айдан ачык эле. Ошондуктан Улуу урматтуу императордун ырайымдуулугу менен 
380 кишинин ичинен 18и өлүм жазасына, калгандарын болсо: үчөөнү мөөнөтсүз, 147син 
20 жылдан, 41ин 15 жылдан, бирөөнү 13 жылга, бирөөнү 8 жылга, 147син 7 жылдан, 
төртөөнү 4 жылдан каторгалык иштерге сүргүнгө айдоо менен:  

1) 15 кишини Сибирдин алыскы чет жакаларына сүргүн кылуу менен; 
2) 3 кишини абакка салуу менен алмаштырылган [1]. Көтөрүлүшкө катышкандардын 

улуттук курамы боюнча Э. Авазовдун келтирген маалыматтарына караганда төмөнкүдөй: 
208 киши Сибирге айдалып анын ичинде 136 кыргыз, 52 өзбек, 13 кашкарлык, 4 түрк, 3 
тажик болгон. 

Анжиян көтөрүлүшү басылгандан кийин, согуштук чыгым катарында колониялдык 
бийликтер тарабынан Фергана өрөөнүнүн калкына 300 миң рубль өлчөмүндө чыгым 
салынган. Бул чыгымды төлөө боюнча 1898-жылдын 30-сентябрында чыккан буйрукта 
көтөрүлүшкө катыштыгы бардыгына карата областтын аймактары түрдүү  категорияларга 
бөлүштүрүлгөн. Аталган буйрукта:   

 Эң күнөөлүү деп табылган райондорго: Анжиян шаары, Маргалан уезинин  Куба 
жана Миң-Дөбө болуштуктары. 

 Экинчи топко: Маргалан уезинин Ичкилик жана Асаке болуштуктары, Анжиян 
уезинин Көк-Арт, Суусамыр жана Хакен болуштуктары, Ош уезинин Ноокат  жана Ак-
Буура болуштуктары.   
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 Үчүнчү топко: Маргалан уезинин Кува, Шахрихан, Кара-Тепе жана Яккатыт  
болуштуктары, Анжиян уезинин Кеңкол-Каракыр болуштуктары, Ош уезинин Булак-
башы, Ош болуштуктары ошондой эле Ош, Маргалан шаарлары киргизилген [2] .  

Мындай иш аракеттер  орус колониализминин репрессияга өтүүсүн шарттап, 
колониялдык саясатты күчтөндүрүү максатында  каардуу  саясий режимдин пайда 
болуусуна,  полициялык жана соттук жазалоолордун жана   отор саясатынын негизинде 
орусташтыруунун күч алуусуна алып келген. Айрыкча диний түскө ээ болгон  
көтөрүлүштүн болушунан улам руханий чөйрөдө ургаалдуу өзгөрүүлөр жана 
экспансиялар башталган. 

Орус падышачылыгынын жазалоого багыт алуусунун алгачкы кадамдары болуп, 
Туркестандагы административдик жана мамлекеттик мекемелер системасынын өзгөрүүсү 
менен  сот системасында, жазалоо органдарында бир топ өзгөрүүлөр болгон. Өлкөнүн 
аймактарында болуп жаткан бейкутсуздуктардан улам 1886-жылдагы жобого жана 
мыйзам актыларына, падышанын буйруктарына ылайык жазалоо органдарынын 
ишмердүүлүктөрү  өркүндөтүлгөн. Бирок, Анжиян көтөрүлүшү болгонго  чейин эле 1892-
жылдан баштап Туркестандын аймагы күчөтүлгөн же өзгөчө абалда  болуп келген.  

1898-жылы кайрадан  сот системасында да реформа жүргүзүлгөн. «Туркестан 
крайынын областтарында  соттук уставды колдонуунун эрежелерине» ылайык  областтык 
соттор жана бүткүл Туркестандагы эң жогорку соттук инстанция болуп саналган  Ташкент 
сот палатасы жоюлуп, округдук соттор түзүлгөн. Округдук соттор Туркестандын беш 
областына тең киригизлген жана соттун төрагасынан, анын жардамчсынан жана 
мүчөлөрүнөн турган. Округдук соттордун жыйындарына өкүлдөр катышып 
соттолуучунун күнөөлүү же күнөөлүү эместигине көрсөтмө беришкен. Бул соттордун 
ишмердүүлүгү  баарынан мурда революциялык кыймылдын жана элдик боштондук 
кыймылдын катышуучуларына каршы багытталган. 

1896-жылы Туркестандын генерал-губернатору барон Веревский  министрликтен 
Туркестан крайы боюнча  күчөтүлгөн коргонуу абалын  бир жылга эмес биротоло 
киргизүү жөнүндө суранган. 1898-жылдын 30-майындагы буйрук менен  мындай абалга  
Фергана жана Самарканд областтары  жана   Сыр-Дарыя областынын Ташкент, Чимкент 
жана Олуя-Ата уезддери  өткөрүлгөн. Албетте, падышачылыктын колониалдык 
системасындагы жазалоо иштерине багыт алуусуна Анжиян көтөрүлүшү шылтоо болду. 
Анткени, «көтөрүлүштөн кийинки колониялдык саясаттын жүрүшүндө падыша  өкмөтү  
глобалдуу же тоталдуу жазалоого өткөндүгү белгилүү. Глобалдуу колониялдык 
репрессияга өтүүнүн негизинде Анжиян көтөрүлүшүнө окшогон кыймылдардын, жалпы 
эле  Орусиянын колониялдык саясатынын реакциялуулугунун  күч алышынын негизинде 
Орусиянын империализмге багыт алышынын себептери жатат. Бул репрессиялык багыт  
Фергана тургундары үчүн  бир топ өзгөрүүлөрдү алып келген. Мисалы, Миң-Дөбө, Дөң-
Кыштак, Тажик сыяктуу кыштактардын  тыптыйпыл жок кылынып, анын ордуна арпа  
сээп коюлганы, а түгүл  символдуу түрдө «Мархамат» аттуу орус кыштагынын пайда 
болуп калышы  гана эмес, Анжиян көтөрүлүшүнүн  активдүү чөлкөмдөрүнүн бири болгон 
Көк-Арт өрөөнүнө  атайын пландуу түрдө орус кыштактарынын  тизмегин түзүү планы 
ишке ашырылган. Жогоруда белгилеп өткөндөй, мындай иш-аракетке бир канча жыл 
мурун кадамдар жасалып бирок, дүйнөлүк коомчулуктун алдында гумандуулукка шек 
келүүсүнөн чочулоолор болгон сыяктуу. 

Ал эми Анжиян көтөрүлүшүнө арналган изилдөөсүндө Э. Авазов орус өкмөтүнүн 
жазалоого багыт алуусу тууралуу төмөнкүдөй пикирди билдирген: «Анжиян көтөрүлүшү 
– Орусиянын колониялдык саясатынын репрессияга өтүүсүнө олуттуу түрткү берген окуя. 
Жазалоолорду күчөтүү менен гана чектелбестен оторлоштуруу күчөтүлгөн Анжиян 
көтөрүлүшүнүн активдүү чөлкөмдөрүнүн бири болгон Көк-Арт өрөөнүндө атайын 
пландуу түрдө орус кыштактарынын тизимин түзүү планы ишке ашырылган. Негизги 
максат – элеттиктердин дагы болуучу козголоңдорунун жолун тосуу, алдын алуу максаты 
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менен колониялдык саясаттын таянычы катары, ал кыштактардын тургундары ырааттуу 
түрдө куралдандырылган. Ушундай эле иштер Куршабда, Өзгөндө да жүргөн. Репрессияга 
багыт алуунун мыйзамдуу бекиши 1906-жылдагы Столыпиндин агрардык реформа менен 
ишкен ашкан» [3]. 

Падышачылык өкмөтүн жазалоочу органдарда башталган реформасы менен 
параллелдүү орусташтыруу саясаты да 1898-жылдагы көтөрүлүш ырайымсыздык менен  
басылгандан соң айрыкча күч алды. Бул жараянды ишке ашырууда, биринчиден, падыша 
өкмөтү аймакта орусташтыруу тенденциясын тереңдетүү менен колониялаштырууну 
көзөмөлдөп, татар келгиндеринин бул жерде отурукташуусуна тыюу салган. Экинчиден, 
жеке бийликтин таянычы болгон келгин орус дыйкандардын жер фондунун өлчөмүн 
акырындык менен кеңейтүүгө умтулган.  
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Фергана өрөөнүнүн тарыхын жаңыча иликтөөнүн айрым маселелери 

(этнографиялык аспектте) 
 

Макалада Фергана өрөөнүндө жашаган элдердин сандык өсүшү, расмий каттоолордогу 
айрым кемчиликтер чагылдырылган.  

 
В статье, опираясь на официальные источники отражены рост населения в Ферганской 

долине, обрашено внимание на отдельные недостатки. 
 

In this paper, based on official sources of population growth reflected in the Fergana Valley, 
drew attention to some shortcomings. 
 

Кыргыздардын этникалык тарыхы жана эл болуп калыптанышы көп кылымдарга 
созулган процесс. Ал процесс Монголия, Эне-Сай бойлорунан тартып, Памир, Алай жана 
Сыр-Дарыяга чейинки эбегейсиз аймакты кучагына алган.     

С.М. Абрамзондун билдирүүсүндө кыргыздар «кыргыз» деген аталыш кездешкен 
жерлерди жана элдерди гана изилдөөгө адаттанган. Анын айтымында кыргыз элинин 
этникалык тарыхын изилдөөдө кеңири аймактарды изилдөө керектиги сунуш кылынган. 
Мисалы: Бабурнаамеде кыргыздар жөнүндө эч нерсе айтылбайт. Бирок Ферганадан 
Кашкарга чейинки тоолуу аймактарда көчүп, көп сандаган топоз, жылкы, койлорду 
өстүрүү менен чарба жүргүзүп келген, «чакрак», «чогрек» деп аталган уруулар жөнүндө 
сөз болот[I. 5, I. 6]. Орто Азияда кыргыздардан бөлөк эч бир элдин жылкы, кой, топоз 
өстүрүп, аны өздөрүнүн негизги кесиби катары эсептеп келген элди билбейбиз. Ушундан 
улам Фергана, Анжияндан тартып Кашкарга чейинки жерлерди кыргыздар байыртадан 
мекендеп келген жер, анда жашаган элдердин басымдуу бөлүгүн кыргыздар же кыргыз 
уруулары түзгөн деген жыйынтык чыгарсак болот.   
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Окумуштуу В.Л. Вяткиндин билдирүүсүндө XIX кылымдын аягында Зерафшан 
өрөөнүндө, Самарканда тажиктер да, сарттар да эмес кытай, кыпчак, найман, сарай, кутчу, 
жүз, мангыт уруулары үстөмдүк кылгандыгы айтылат [I. 10]. Бирок бул урууларды жарым 
көчмөн өзбектер деп атайт. 

Белгилүү окумуштуу К.И. Антипина кыргыздарды, айрыкча ичкилик (кыдырша, 
кыпчак) кыргыздарын Аму-Дарыя, Вахш дарыяларынын бойлорунда, Тажикстан, 
Ооганстан, Чыгыш Туркестандын аймактарында жашап келишкенин белгилеп, бул 
пикирин алардын кол өнөрчүлүгүнүн өнүккөндүгү, алар даярдаган буюмдар (жүн 
килемдер) башка уруу, элдердин буюмдарынан өзгөчөлөнүп таргандыгы жана Анжиян, 
Кокон, Маргелан, Скобелев, Чыгыш Туркестан базарларында чоң талапты жаратып 
келгендиги жана бул буюмдар азырга чейин Өзбекстандын искусство жана тарых 
музейлеринде сакталып тургандыгы менен далилдеген [I. 4]. 

1926-жылы Орто Азияны райондоштуруу комиссиясынын жетекчиси                          
И.П. Магидовичтин берген төмөнкү маалыматтары өзгөчө көңүл бурууну талап кылат: 
«Самарканд, Бухара областынын кээ бир жерлеринде «өзбек» деген түшүнүктүн өзү жок. 
Кыпчак, найман ж.б. майда уруулук аталыштар болуп, алар бири-бирине өтө душман эл. 
Аларды тынчтыкта кармоо өтө кыйын» [I. 11]. 

1994-жылы 22-24-сентябрда Бишкек шаарында «Манас» эпосунун 1000 жылдык 
маарекесине арналган «Кыргыздар: Борбордук Азиядагы байыркы жана орто 
кылымдардагы этногенетикалык жана этномаданий процесстер» деп аталган эл аралык 
илимий конференцияда белгилүү окумуштуу Б.Х. Кармышева өзүнүн «Ортозеравшан 
өрөөнүндөгү «кыргыз» уруусунун өзбектери» деп аталган макаласында төмөнкү 
статистикалык маалыматтарды берет: 

1. 1917-жылкы айыл-чарбалык каттоодо Ортозеравшан өрөөнүндө отурукташкан 
өзбектердин «кыргыз» уруусу катталып, Каттакоргон уездинде – 151, Самаркад уездинде 
– 22 киши болгон. СССР элдеринин уруулук курамын изилдөө үчүн түзүлгөн атайын 
комиссия биринчилерин казактарга, ал эми экинчилерин «кокустан келип калгандар» 
деген графага киргизишкен [I. 12]. 1920-жылдагы Бүткүл Россиялык эл каттоодо болсо, 
Самарканд областында кыргыз уруулары болгонуна карабай, каттоо графасына 
киргизишкен эмес. Эске салчу нерсе, өзбек айылдарынын арасында 3 кыштак «кыргыз» 
аталыш менен аталгандыгы катталган. 1924-жылы Орто Азияны райондоштуруу боюнча 
иштеген комиссия Зеравшан өрөөнүнүн Керминин жана Бухар бөлүмдөрүндө-5600, 
Шахрисабз оазисинде – 435 «кыргыз» уруусунун өкүлдөрү эскерилген. Каршы 
чөлдөрүндөгү өзбектердин «сарай» уруусунун ичинде жашаган «кыргыз-сарай» деген 
уруу да акыйкатсыздык менен  кыргыздардын курамына киргизилген эмес. 

2. Менин талаа изилдөө иштерим көрсөткөндөй: (1960-1970-жылдардагы) Самарканд 
областында кийинчерээк өзбек аталып калган «кыргыз» уруусу өз учурунда маанилүү 
коомдук салмакты ээлеген; айрыкча ат спорт оюндарында (Купкари-Көк бөрүдө) алар 
экиге бөлүнүп; «мангыт» жана «кыргыз» таанымал болушкан жана булардын катарын 
найман, кыпчак, сарай уруулары түзгөн. 

3. Керминин жана Бухар оазистери боюнча Ф.Д. Люшкевичтин (1976) жана 
Шахрисабз шаары боюнча Е.М. Пешеровалардын талаа иштеринин жыйынтыктары болсо, 
бул жерлерде «кыргыз», «учурук» этнонимдери толук бойдон өзүнүн этнонимдик 
белгисин жоготкондугун жана көк-бөрү оюндарында да мурдагыдай «учуруг», «мангыт», 
«кыргыз» болуп бөлүнүп аталбастан, «Паст томон» – төмөнкү жана «Юкори-томон» –  
жогорку болуп бөлүнүп атала баштаганын тастыктайт. 

4. Өзбек элинин 92 уруусуну ичинен аз сандагы «кыргыз» жана «бурут» уруулары 
алдынкы жана өзгөчө (привилегиялуу) оорунду ээлейт [I. 12]».  

Бул маалыматтар көрсөткөндөй орус чиновниктери кыргыз, кыпчак ж.б. ошол 
мезгилде өзүнчө оозго алынып жүргөн майда кыргыз урууларын (сарай, учурук) атайын 
официалдуу документтерге түшүрбөй, кыргыз элинин унутулуп кетишине зор шарт түзүп 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

берген. Алардын бул иштеринин ката экенин кийинки жылдардагы Б.Х. Кармышева,             
Т.И. Султанов, Б.А. Ахмедов, Ф.Д. Люшкевич ж.б. талаа изилдөө иштери далилдеп койду. 
Орус чиновниктери кетирген каталардын айынан, сөз болгон аймактардагы кыргыздар 
бүгүнкү күнгө келип, толук атын, этникалык белгилерин унутту. Жогорудагы талаа 
иштеринин маалыматтары өкмөт тарабынан жүргүзүлгөн официалдуу каттоо иштерине 
караганда чыныгы тарыхый реалдуулукту бергендиги көрүнүп турат. 

Совет бийлигинин улут саясатынын натыйжасында 1924-жылы Орто-Азия 
чөлкөмүндө улуттук мамлекеттүүлүктөргө бөлүү процессинде бул чөлкөмдө жашаган 
этностордун кызыкчылыктары толук эске алынбай, субьективдүүлүккө, башаламандыкка 
жол берилет. Натыйжада байыртадан эле кыргыздар мекендеп келген Самарканд, Анжиян, 
Наманган, Фергана өрөөнүнүн көпчүлүк бөлүгү Өзбекстандын чегине кирип, ал жерде 
жашаган кыргыздардын тагдырына терс таасирин тийгизди. Мисалы Анжиян областынын 
курамына кирип калган Хан-Абад, Жалал-Кудук, Коргон-Төбө, Булак-Башы, Мөнөк ж.б. 
волосторунун калкынын басымдуу бөлүгүн кыргыздар түзгөн. Анжиян уездиндеги 
отурукташкан айылдардын жалпы саны 201 кыштак болсо, улуттук өзгөчөлүгүнө жараша 
алар төмөндөгүдөй абалда болгон: кыргыздар – 138 айыл, өзбек жана сарттар – 38, 
орустар – 12, тажик – 1, түрк – 4, кашкарлык – 4, аралаш жашагандар – 4 айылды 
түзүшкөн [9]. Демек аймактагы калктын улуттук өзгөчөлүгүн эске албай 
административдик-аймактык бирдиктерге бөлүү (1924-1927-жж.) өз учурунда СССРдин 
курамына кирген Кыргызстан жана Өзбекстандын ортосундагы өтө татаал 
этнотереториялык талаш-тартыштарды пайда кылган. Албетте бул багытта атайын иш 
алып барышкан комиссиялар бир топ татаал маселелерди чечүүгө аракет 
кылышкандыктарын белгилөө зарыл. 

Азыркы коңшу өлкөлөрдүн ортосундагы аймактык, чек аралык талаш маселелерди 
эске алганда, 1924-жылкы улуттук чек аралык жиктешүү бир топ катаачылыктар менен 
ишке ашты. Совет коомунун кийинки мезгилдеринде да улут маселесине анча маани 
берилбей, мунун натыйжасында жер-жерлерде улуттар аралык конфликттер пайда болду 
(мисалы 1990-жылдагы Ош окуясы, Ферганадагы, Молдова, Россиядагы жаңжалдар ж.б).  

Улуттар аралык мамилелерге этияттык менен мамиле кылып, улуттардын 
кызыкчылыктарын тең эске алып, камсыз кылбасак, мындай окуялар каалаган мезгилде 
чыгып кетиши мүмкүндүгүн тарых көрсөттү.  

Октябрь революциясына чейинки падышалык эл каттоо эсеп-кысабы көп убакта 
жаңылышканын айта кетүү зарыл. Эл каттоо компаниясын орус чиновниктери алып 
барышып, алар көп учурларда болжолдуу түрдө, кээде маалыматтарды өз билгениндей эле 
бере беришчү. Орус чиновниктери гана эмес, көп учурда аттуу-баштуу орус 
окумуштуулары, саякатчылары деле кыргыз менен казакты, кара калпак менен кыпчакты, 
өзбек менен башка түрк элдерин көп ажырата алчу эмес. Ошондуктан Октябрь 
революциясына чейинки маалыматтарга өтө этияттык менен, салыштырмалуу түрдө кароо 
талап кылынат. 

Россия жана анын чет жакаларында официалдуу эл каттоо биринчи жолу 1897-
жылы болгон. Андан кийинки болжолдуу түрдө ар жылы областтык губернаторлордун 
отчетторунда элдердин саны берилип турган. 1908-1910-жылдары Сенатор Полендин 
Туркестан крайын толук текшерүү жүргүзгөндүгүнө байланыштуу, эл каттоо жүргөн. Биз 
ошол маалыматтарга таянып Фергана чөлкөмүн карап көрөлү. 

ХIХ кылымдын аягында Фергана беш уездден: Наманган, Анжиян, Маргалаң, 
Кокон, Ош турган. Фергана облусунда 1млн 572 миң 214 адам жашап, анын ичинде 
114081 тажик, 14915 кашкарлык, 201597 кыргыз, 7584 кыпчак, 11056 каракалпак, 788989 
сарт, 153780 өзбек, 261234 түрк-татар элдери жашаган. Бул жерде окурмандардын эсине 
сала кетчү нерсе бар.  

Биринчиси – 1926-жылга чейинки эл каттоолордун баарында азыркы өзбек эли 
«сарт», «өзбек» деп эки эл катары берилет. Себеби, ХVI-кылымдын башында Орто Азияга 
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Арал деңизинин түндүк тарабынан Мухаммед Шейбани (ХVI-кылымдагы Көк ордонун 
ханы чингизид Өзбек хандын тукуму) менен кошо көчүп келишкен 92 боолуу (92 урук) 
көчмөн өзбектер (баары 240-360 миң киши) жана жергиликтүү түрк тилинде (чагатай 
тили) сүйлөшкөн сарт деп аталышчу дыйканчылык, соода, кол өнөрчүлүк менен кесип 
кылган тургундар менен жуурулушуу процесси ХХ-кылымдын башына чейин бүтө элек 
эле. Бул маалыматты Б. Кармышева да толуктап, XV кылымдын аягында «Дешти-
Кыпчак» өлкөсүнөн Шейбани-ханды эрчип, кыпчак, найман, мангыт, коңураттар келгенин 
белгилейт жана аларды түбү дешти кыпчактардан болгон өзбек уруулары деп атайт [I. 12]. 
Кийинчерээк булар орто кылымдарда аттары белгилүү болгон казак, кыргыз, каракалпак, 
ногой, башкыр элдеринин катарына кирип кеткен [I. 1]. 

Экинчиси – маалыматтарда берилгендей «түрк-татар элдери» деген графага биздин 
оюбузча түрктөр, татарлар, башкырлар, карайымдар, лакецтер жана башка майда калктар, 
ошондой эле түрк тилде сүйлөшүп, улуту аныкталбагандар, мүмкүн жаңылыштык менен 
өзбектер да, кыргыздар да кирип кетсе керек. 

Сөз кылып жаткан мезгилде Ош жана Анжиян оюздарында (уезд) жашагандар 
төмөнкүнү түзгөн. Баары 360267 жана 161640 киши. Кыргыздар 123382 жана 1741, 
сарттар 321817 жана 571, өзбектер 6 жана 17, түрк-татарлар 662 жана 136447 адам. 
Кыпчактар Анжиян оёзунда гана 14 киши деп берилген. Кыпчактарды аз санда берилип 
калышы, аларды кыргыздарга кошсо керек деген ойду пайда кылат. Ал эми өзбектердин 
өтө аз санда берилиши да күмөндү туудурат. Ошондой эле Ош оюзундагы кыргыздардын 
санынын берилиши да туура эмес. Бирок, кантсе да бул официалдуу докуметти көңүлгө 
албай коюуга мүмкүн эмес. 

Статистикалык маалыматта көрүнүп тургандай Анжиян оёзунда кыргыздардын 
саны (1741) сарттардан да (571), өзбектерден да (17), же экөөнү кошуп эсептегенинен да 
көптү түзгөн (ХК). Кыргыздардын дагы бир тобу түрк-татарлардын санына кошулуп 
калганына шек жок. Кыргыздардын ири уруусу болгон кыпчактардын саны да (14) бир 
топ талашты  пайда кылчуудай. Балким алар толугу менен түрк-татарларга кошулуп, 
эсептелген болушу мүмкүн. 

Областтын шаарларында бары 267 кыргыз жашаган, анын ичинде Маргалаңда –
108, Анжиянда – 37, Кокондо – 74, Наманганда – 48 турган. Шаарда жашаган 
кыпчактарды – шаарда тургандар деген графага бир гана кишинин Анжиянда 
жашагандыгы берилген[I. 8]. 

Ушудан улам революцияга чейинки маалыматтардын калтыстыгы көрүнүп 
тургандай болуп калды, анткени болгону 1 кыпчактын шаарда жашашы акылга сыйбай 
турган көрүнүш. Кыпчактардын ар кайсы статистикалык маалыматтарда өзүнчө берилиши 
жана көптөгөн саясий окуялардагы алардын ролу, алар өзүнчө эл катары жашап келген 
жана алардан бардык түрк элдери тараган деген Мурад Аджинин пикирине кошулганга 
түрткү берип тургандай. 

Андан тышкары белгилүү окумуштуулар Х.Б. Кармышева, Г.П. Васильевалардын 
«ХV кылымдын аягында Орто Азияга Дешти Кыпчак өлкөсүнөн Шейбани ханды эрчип 
келгендердин катарына; кыпчактарды, кыргыздарды, найман, коңурат, казак, 
каракалпактарды киргизиши жана булар кийинчерээк түрк тилдүү элдердин жана 
өзбектердин катарын түзүп калган» деген көз караштары да бул элдердин түпкү 
жалпылыгынан дарек берип турат[I. 7]. 

Статистикалык маалыматтарда эмне үчүндүр Ош шаарында 8 гана сарт жана 5 
өзбек деген маалымат бар. Ошол эле учурда Ошто 32432 түрк-татарлар тургандыгы 
айтылат. 

1907-жылы даярдалган Фергана облустук статистика комитетинин 
маалыматтарында шаарда жашаган кыргыздардын жалпы саны 584 кишини түзүп, анын 
ичинде Скобелев шаарында – 62, Анжиянда – 222, Кокондо – 15, Наманганда – 7 жана 
Ошто – 271 кыргыз жашаган. Бул маалыматтар кээ бир тарыхчылардын Октябрь 
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революциясына чейин кыргыздар Анжиян, Наманган, Фергана, Кокон, Ташкент 
шаарларында, ал эле эмес Ош шаарында да бир да кыргыз болгон эмес деген көз 
караштарын төгүнгө чыгарат.  

Эске сала кетсек, 1990-жылы тарых илимдеринин доктору Р. Шамсутдинов 
«Кыңыр иштин кесепеттери» деген макаласында байыртадан бери Орто Азия, анын 
ичинен Фергана калктарынын тамыры бир экендигин, Бухара, Хива жана Кокон 
хандыктары улуттук эмес, өз ичинде жашаган калктардын баарына тең орток саясий 
биримдик болгон деген туура ойду айтуу менен бирге, Совет ыңкылабынан кийинки 1924-
жылдагы улуттук мамлекеттүүлүктүн түзүлүшүнө улуттук принциптеги чек ара 
жиктешүүлөрү туура эмес жүргүзүлгөн, «Өзбекстандан бир катар жерлер Кыргызстанга 
туура эмес өткөрүлүп жиберилген» деген бүтүм чыгарат. Ошол катаалардын акырындык 
менен өнүгүүсү акыркы жылдардагы жоболоңдуу окуяларга (Ош коогалаңы) алып келди 
дейт. Ошондуктан 1924-жылы улуттук чек аралык жиктешүүнү таптакыр жүргүзбөй, 
мурунку административдик биримдикте эле (Түркестан АССР) калтыруу керек эле деген 
ойду айтат да, Ош окуясына байланыштуу пикирлерин баяндап, Жалал-Абад жана 
Сузакты кошуп, Ош облусундагы Өзбек автономиялуу район кылып койсо туура болоор 
эле деген жыйынтык чыгарат. Агайдын, 1924-жылдагы улуттук чек аралык жиктешүүнүн 
туура эмес жолдор менен ишке  ашырылгандыгы, же аны болтурбай эле Туркестан АССРи 
бойдон калтыруу керектиги жөнүндөгү пикирлери тарыхый укуктук рамкада алып 
караганда өз эрки деңизчи, бирок Өзбекстандан бир катар жерлер Кыргызстанга өтүп 
калган, Октябрь ыңкылабына чейин кыргыздар Анжиян, Ош, Маргалаң, Фергана 
шаарларында жашаган эмес, Жалал-Абад менен Сузакты кошуп, Ош облусундагы Өзбек 
автономиялуу районун түзүү керек деген бүтүмдөрү бир топ талаш-тартыштарды эле 
эмес, улуттар аралык ынтымакка да доо кетирип, ар түрдүү түшүнбөөчүлүктөрдү, карама-
каршылыктарды, акыр аягында болсо улуттар аралык конфликттерди да пайда кыла 
турган ойлор экендиги көрүнүп турат. Тескерисинче, автор эскерген талаш жерлерди 
пайда кылган туура эмес чечимдер орус бийлиги тарабынан кетирилип, анын 
натыйжасында болсо, Өзбекстандын жана Кыргызстандын чек араларында азырга чейин 
чечилбей келген маселелер пайда болду. Бир топ айыл-кыштактар, болуштуктар 1924-
жылы эле эмес, андан кийинки жылдарда (1925, 1926, 1927 ж.ж) кээде Өзбекстанга 
өткөрүлсө, кээде Кыргызстанга өткөрүлүп берилип турганын архивдик булактар 
тастыктайт. Мисалы 1925-жыл 27-майдагы ВЦИК тин райондоштуруу боюнча атайын 
комиссиясынын №8 протоколунда Кыргыз Автономиялуу областынын Жалал-Абад 
округуна Аим волосун киргизүү жөнүндө чечим кабыл алынган [II. 1].  Ал эми 1926-жыл 
11-апрелдеги №127 протоколунун б/ беренесинде Ханабад волосту Кыргызстанга карап, 
Фергананын чыгыш чек-арасы Аим, Чимион, Кара-Суу, Курган-Тепа, Джаляль-Кудук, 
Маняк, Булак-Башы, Аравандын түндүк бөлүгү жана Мархамат волосттору менен 
аныктала тургандыгы айтылган [II. 2]. Ушундай эле документтерде [II. 3] Өзбекстандын 
Ош шаары жана Ош волостуна, Сузак I жана II ге, Араван волостуна, Аим волостуна жана 
анын түштүк бөлүгүнө ж.б. жерлерге койгон дооматтары жана аларга карата алган ВЦИК 
тин баш тарткан жооптору айтылган. Бирок жогоруда аты аталган аймактар кийинки 
жылдарда Өзбекстанга өткөрүлүп берилген. Андан ары, ВЦИК СССРдин чек-аралык 
талаш-тартыштар маселелери боюнча башка документтерде [II. 4] Аим волостунун сол 
жээги, (Кара-Дарыянын сол жээги), Кара-Суу, Чимион, Коргон-Төбө, Джаляль-Кудук 
волосттору Өзбек ССРине өткөрүлүп берилгендиги, ал эми Ханабад волосту 
Кыргызстанда калгандыгы жөнүндө кабар берет. Андан тышкары бул документтердин 
маалыматы боюнча Кыргызстандын “айрым жерлерде (Булак Башы, Маняк, Бегеталы 
Кой-Таш капчыгайы ж.б.) жалаң кыргыздар жашай тургандыктары жана ошол жерлерди 
Кыргызстанга кошуу керектиги” жөнүндөгү арыздары четке кагылган. Анткени ал 
аймактарда жалаң кыргыздар жашап, тегерегиндеги өзбек айылдардын курчоосунда 
калган. Андай волостторду жана болуштуктарды Кыргызстанга кайрып берүү 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

райондоштуруу боюнча түзүлгөн комиссияга бир топ кыйынчылыктарды туудурмак, 
ошондуктан ушуга окшош көптөгөн  тартыш жерлерди мурдагы абалында калтырууну 
чечишкен. Ушундай чечимдер өз учурунда көптөгөн нааразычылыктарды жараткан. 

Чек ара кызматынын көп жылдар жетектеп жүргөн белгилүү С.К. Аламановтун 
пикиринде мындай нааразычылыктар менен коштолгон талаш маселелердин чыгышына 
Красновский жетектеген Орто Азия республикаларынын чек араларын тактоо боюнча 
түзүлгөн СССРдин Эмгек жана коргонуу кеңешинин Орто Азиядагы ыйгарым укуктуу 
өкүлүнүн (УПОЛСТО) комиссиясы күнөөлү болгон. Анын айтымында “комиссия Орто 
Азия аймагына чек ара талаштарынын түгөнбөс үрөөнүн сээп койгон”. Андан тышкары ал 
эки өлкөнүн чек аралары бүгүнкү күнгө чейин чечилбей, талаш болуп турган 
маселелердин арбын экенин билдирет. 

1926-жылы 25-апрелде бир эле Аим волостунун 9 болуштугу: Кызыл-Токой, 
Дарабак (Дардак), Тешик-Таш, Корут-Кий, Чангыр-Таш, Ак-Мечит паритеттүү 
комисиянын чечимине каршы болушуп, Өзбек ССРинен чыгып, Кыргызстанга кирүү 
жөнүндө РСФСР ЦИК ке арыз каттарын жолдошкон [II. 10] (1700 үй-бүлө). 

Чек араларды аныктоо жана туура бөлүштүрүү иштери өз убагында 
болбогондуктан тарыхтын кийинки этаптарында ар түрдүү улуттар аралык конфликттер 
келип чыкты. Айта кетсекдокументтерде [II. 6, II. 7, II. 8]. 1926-жылдарда өзбек жана 
кыргыздар ортосунда өз ара мамилелер нормалдашпай жаткандыгы, Ош шаардык 
кеңешинин жумушчуларынын, Өзгөн районунда жашаган уйгурлардын өз алдынча 
автономияга умтулгандыктары жөнүндө сөз болот. 1926-жылдын 2-январдагы Кыргыз 
обкомунун информациялык отчетунда төмөнкү сөздөр айтылат: “Кыргызстандын түштүк 
райондорунда азырга чейин эки улуттун талаш-тартышы сакталат. Мында өзбектер эки 
группага бөлүнгөн: биринчилери Кыргызстанга, башкалары Өзбекстанга тартылышат”        
[II. 9]. Жыйынтыктап келгенде, татаал этнотерриториялык талаш-тартыштардын 
натыйжасында Фергана өрөөнүнүн 50 өзбек, 14 сарт айылдары Кыргызстанга, 100гө 
жакын кыргыз, 28 кыпчак, 17 түрк, ондогон кара калпак, курама ж.б. айылдары 
Өзбекстандын административдик башкаруу аймагына өтүп кеткен [I. 9].  Кыргызстандын 
элинин чек араларды тактоо, кыргыздар мекендеп келген жерлерди Кыргызстанга кошуу 
жөнүндөгү жогорудагыдай талаптарына совет бийлиги көңүл бурган эмес. Кыргыздар 
байыртадан мекендеп келген жерлери менен коңшулаш Өзбекстандын калкына айланган. 

Ошентип, калктын санын азайтып же көбөйтүү тарыхтын бардык мезгилдеринде 
бурмаланып келингендиги орус чиновниктеринин жергиликтүү Орто Азия элдерин бири-
биринен айырмалап билбей берген статистикалык сандарынан жана Бүткүл союздук эл 
каттоолордун маалыматтарынан даана көрүнүп турат.   

Тарыхый чындык элдин санына же пайызына эмес, бүтүндөй элдин тагдырына 
жана келечегине, улуттук белгилердин баалуулуктугуна жана сыйланышына негизделиши 
керек. Ушул аспектилерден алып караганда Фергана өрөөнүнүн тарыхын жаңыча иликтөө 
мезгилдин талабы деп ойлойбуз. 
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Бул илимий макалада Токтогул Сатылгановдун чыгармаларындагы эстетикалык 
жагдайлар философиялык өңүттө талдоого алынды. 

 
В данной статье рассмотрены эстетические воззрения в произведениях Токтогула 

Сатылганова, и дан философский анализ. 
 
This paper presents a philosophical and estheticalanalyzes onworksToktogulSatylganov. 
 

 Кыргыз акындарынын чыгармачылыгына мүнөздүү дагы бир өзгөчөлүк болуп, 
алардын эстетиканын маселелерине өзгөчө көңүл бөлгөнү саналат. Ойчулдардын 
чыгармаларынан белгилүү бир эстетикалык идея камтылбагандарын табуу кыйын.  
 Токтогул үчүн сулуулук жана көркөмдүк – бул кандайдыр бир табияттан жана 
адамдан сырткары турган идея эмес, ал табиятка, адамга, адамдар ортосундагы 
мамилелерге мүнөздүү сапат. Мына ушунун негизинде алар: эгер сулуулук өзүнүн бардык 
көрүнүштөрүндө элдин жан дүйнөсүнүн тереңине кирип, кеңири тараса, анда көпчүлүк 
нерселерди жакшы жакты карай өзгөртүүгө мүмкүндүк түзүлүп, эң негизгиси жөнөкөй 
адамдардын сабатын ачууга, маданиятын көтөрүүгө алардын социалдык адилетсиздикке 
карата каршы чыгууларына көмөк берет деген жыйынтыкка келген. 
 Көркөмдүккө өзгөчө маани берүү менен  акын алдыңкы идеяларды коомдун рухий 
куралы катары жайылтууга жөндөмдүү болгон чыгармаларды жаратууга аракет кылган. 
Ал чыгармачылыкты адамдардын аң-сезимин, алардын көз караштарын жана сезимдерин 
калыптандыруучу күч катары, адамдын рухий иш-аракеттериндеги активдүү  
формаларынын бири катары караган.       
 Белгилүү болгондой, нерселердин дал келишин, аң-сезимде бардык чындыкты так 
өзүндөй бай кылып, толук жана шайкеш түрдө туюнткан турмуштук кубулуштар 
көркөмдүк деп эсептелет. Көркөмдүктү кабылдоо жана таанып-билүү курчап турган 
дүйнөнүн шайкештигине, адам менен табияттын, рухийлик менен материалдуулуктун, 
табият менен коомдун ж.б. бирдиктүүлүгүнүн канааттануу сезимин ойготот.  
 Ушуга байланыштуу акындын чыгармачылыгындагы негизги максат – табияттагы 
жана коомдогу, адамдардын турмушундагы кубулуштарды туура чагылдыруу, сулуулук 
жана кунарсыздык, сүйүү жана көрө албастык, бакыт жана кайгы, бийик жана жапыз, 
күлкү жана трагедия тууралуу реалисттик идеяларды түзүү болуп саналгандыгын 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

белгилөөгө болот. Ошентип, бул акын өзүнүн чыгармаларында туюм аркылуу реализмди 
өнүктүрүү менен табияттын жана социалдык жашоо-турмуштун көп түрдүү 
кубулуштарын туура чагылдыруу зарылдыгы жөнүндө айткан. Бул тууралуу                           
В.Г. Белинский: “Терең акылга жана чыгармачыл фантазияга ээ акындар, өз идеалдарын 
өздөрүнүн айланасынан табышат” [1, 89], – деп жазган.   
   Ошентип кыргыз акыны өзүнүн алдына табияттык жана коомдук кубулуштарды өз 
көрүнүшүндө, объективдүү чагылдыруу максатын койгон, б.а. эстетикалык баалуулуктар 
тууралуу анын ой жүгүртүүсүнүн башаты реалдуу жагдайлардан тамыр алып чыгат.   
   Көркөмдүк маселеси идеалдуулук маселеси менен бирдикте каралат. Эстетикалык 
идеал көркөмдүктүн көркөм модели эле болбостон, универсалдуу модели да болуп 
саналат. Образдуу кабыл алуу көркөмдүк жашоо-турмуштун бир гана жагын камтыбастан, 
адамдардын социалдык жана рухий жашоо-турмушуна тиешеси барлардын баарын өз 
ичине алат.    
  Гуманист акындын эстетикалык идеясында сулуулук менен анын мазмуну 
шайкештикте болот. Бул шайкештиктен сырткары турган учурда сулуулук өзүнүн 
баалуулугун жоготот.  
  Ушул мисалдан мазмуну жок сулуулук кунарсыздык болору ачык көрүнөт. 
Эстетикалуулуктун оордук борбору анын сырткы, формалдуу белгилеринде эмес, анын 
ички мазмунунда болот. Ошондуктан, жакшы, пайдалуу нерселер гана сулуу деп аталат. 
   Акындын чыгармаларын окуп-үйрөнүү сулуулук түшүнүгү патриотизм, 
адилеттүүлүк, ак ниеттүүлүк, каниеттүүлүк  ж.б. түшүнүктөр менен тыгыз байланышта 
болорун айгинелейт. Токтогулда ушул түшүнүктөр аркылуу эстетикалык жактан адамдын 
идеалдуу образын түзүшкөн, анын мүнөзүндөгү оң жана терс белгилерин ачып көрсөткөн. 
Бул үчүн ал жашоодогу, болмуштагы жана адамдардын моралдык турпатындагы, алардын 
мүнөзүндөгү жана жүрүм-турумундагы болгон бардык сулуулукту жана пайдалуу 
нерселерди жыйнашкан жана аларды адамдардын жетишкендиктеринин деңгээлине дейре 
көтөрүшкөн.     
  Акын “көркөмдүктү” өтө кеңири түшүнгөн. Ал бул түшүнүктүн алкагына 
жаратылыштын жана коомдун кубулуштарынан башка адамдардын мамилелерин, 
адамдардын ички дүйнөсүн жана рухий маданиятын да киргизет. Акын адам жашоосунун 
сулуулугун бүтүндөй оң жана терс  жактары менен коштоп  айткан. Мына  ушул 
жагдайды  Токтогулдун адамдын сулуулугун анын ички карама-каршылыгы менен 
бирдикте ачып бергендигин  “Дүнүйө” деген чыгармасы  толук тастыктайт: 

Келериңде дүнүйө, 
Толукшуп чыккан айдайсың. 
Кетериңде дүнүйө, 
Суу жүрбөгөн сайдайсың. 
Келериңде дүнүйө, 
Асмандагы күндөйсүң. 
Кетериңде дүнүйө, 
Кайгылуу көңүл кирдейсиң[2, 43].   

 Акындын эстетикалык көз карашында анын табиятка карата болгон эстетикалык 
мамилесинин алган орду өтө кеңири. Бул мыйзам ченемдүү көрүнүш. Анткени профессор 
Г.З. Апресян объективдүү белгилегендей “табият менен байланышууда адам 
жаратылыштын жасагандарын, кызыктырууну жана таң калууну туудурган анын 
көрүнүштөрүн эң алды туят, байкоо жасайт жана ар түрдүүчө кабыл алат. Табият менен 
болгон мындай мамиле адамдарга эстетикалык ырахат берип, табигый сулуулукту сезүү 
сезимин жаратат. Жаратылыш менен түздөн-түз байланышуу, мисалы, аны байкоо жана 
кабыл алуу, көп учурда эстетикалык ырахат ала турган суктануу жана кубануу сезимдерин 
пайда кылат” [3, 43]. Ал эми Кыргызстандын табиятынын жандуу картинасы ар дайым  
акындын ой жүгүртүүсүндө суктанууну, таң калууну жана кубанычты жараткан. 
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Материалдык дүйнөнүн өтө көркөм кубулуштары, нерселери ага эстетикалык ырахат 
тартуулаган.          

 Токтогул эле эмес Тоголок Молдо жана Барпы табиятка карата болгон эстетикалык 
мамилелерди өздөрүнүн: “Аккан суу”, “Ала-Тоо көрккө келбейт, эл болбосо”, “Алтын”, 
“Элкин-Тоо”, “Ала-Тоо” [4, 49-50, 21-22, 143-153, 77-78] өңдүү чыгармаларында 
чагылдырышат. Бул чыгармаларда Ала-Тоонун сулуулугу поэтикалык тил менен 
сүрөттөлүп, туулуп-өскөн жердин көрктүүлүгү эстетикалык каражаттар менен 
шөкөттөлүп баяндалат. Шыктуу сүрөткерлер катары бул акындар өздөрүнүн чыгармалары 
аркылуу табият менен ысык мамиледе болуу аркылуу өздөрүнүн туулуп өскөн жери, анын 
кайталангыс үндөрү, таң калыштуу боёктору, унутулгус жыпар жыттары тууралуу 
эмнелерди угуп-көрсө, эмнелерди сезип-байкаса, ошонун баарын толук бойдон 
жеткиликтүү айтышкан.          

 Акын дүйнөдө табият гана “кемчилдиксиз”, көркөмдүктүн, кооздуктун булагы 
мына ушул табиятта жатат дейт, б.а. акын “жеткилең кооздукту асмандагы дүйнөдөн эмес, 
жердеги негизинен бөлүнгөн жана чыныгы дүйнөнүн кемчиликтерин толтурууга 
багытталган искусство чыгармаларынан эмес, тескерисинче жаратылыш кубулуштарынын 
өзүнөн көргөн” [5, 101].           
 Акындын чыгармаларына талдоо жүргүзүү көрсөткөндөй, көркөмдүк идеясы 
адамдардын эмгек ишмердүүлүктөрүнөн да көрүнөт. Акындын көз карашына ылайык, 
эмгек – эң сонун, анткени ал жашоонун негизи. Эмгектенүү менен адам курчап турган 
чөйрөнү таанып – билет жана өзгөртүүгө мүмкүнчүлүк алат. Эмгек адамдын эстетикалык 
табитин өстүрөт, бакубат жашоого жол ачат. Маселен, бул тууралуу Токтогул мындайча 
ырдаган: 
    Күчүң барда иштеп көн, 
    Күлүп жайнап, эр-жигит, 
    Күнүмдүктү ойлобой, 
    Кулак байлап, жер жибит [2, 51]. 

Токтогулдун эстетикалык көз карашы жалпысынан ушундай. Анын көз карашына 
жараша көркөмдүк адамдардагы эстетикалык жактан ырахаттануу сезимин ойготушу 
керек. Көркөмдүктүн критерийи болуп чыныгы дүйнөнү туура, образдуу сүрөттөө, 
эстетикалык идеалдарды көркөм формада туюнтуу жана ырастоо деңгээли эсептелет. 
Жакшы жазылган реалисттик чыгармалар адамдагы ыйык сезимдерди козгоп, анын 
жашоосун кубанычка бөлөйт.      

Гуманист акын үчүн өз мекенинин сулуулугуна суктануу сезими жогорку атуулдук 
идеялар жана сезимдер менен ширелишип турат, б.а. өз жеринин кооздугун образдуу жана 
таасирдүү кылып сүрөттөө максаты эстетикалык жактан канааттанууга ээ болууга эле 
багытталбастан, адамдын табиятка, анын сулуулугуна болгон кубанычынын идеалын, 
патриоттук мамилесин ачып берүүгө да багытталган.       
 Бирок, биз жогоруда белгилегендей,  гуманист акындын эстетикалык көз карашы 
белгилүү системага ээ болгон эмес. Ошого карабастан, акын өзүнүн чыгармаларында өз 
мезгилинин маңызы жагынан жогорку эстетикалык идеяларды туура туюнтуп, аларды 
элдин калың катмарына жеткире алган.        
 Ошентип, Токтогулдун  агартуучулук мурастарындагы эстетикалык идеяларына 
талдоо жүргүзүү акындын өзүнүн чыгармаларында кыргыз элинин жашоо-турмушунун 
реалдуу картинасын, өзү жашаган доордогу адамдардын билимин, өз ара мамилелерин 
жана болмушта жүрүп жаткан өзгөрүүлөрдү дээрлик туура бергендигин көрсөттү.  
 Акындын көз карашында маңызы боюнча элдик дүйнө кабылдоонун рационалдык 
элементтерин билдирген, кийин агартуучу агымдын келип чыгышына өбөлгө болгон 
көптөгөн реалисттик, көркөм-эстетикалык ойлор камтылган. Анын этикалык жана 
эстетикалык идеялары өзүнүн дидактикалык мүнөзүнө жана адеп-ахлактык гуманисттик 
башталмаларды аныктоо жана пропагандалоо менен гана чектелишине карабастан кыргыз 
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элинин адеп-ахлактык аң-сезиминин өнүгүшүндө чоң мааниге ээ болгон.   
 Гуманист акындын эстетикалык көз карашы жалпы элдин дүйнөнү эстетикалык 
кабылдоолорун туюнткан. Ал үчүн сулуулук, көркөмдүк – бул табиятка, адамга, адамдар 
ортосундагы мамилелерге мүнөздүү, реалдуу түрдөгү ички маңыз. Ошондуктан акындын 
чыгармачылыгынын негизги милдети болуп табияттын жана коомдун кубулуштарын 
реалисттик жактан терең жана туура чагылдыруу эсептелген.    
 Албетте, доордун карама-каршылыктары да гуманист акындын этикалык, 
эстетикалык көз карашына өзүнүн изин калтырган.     
 Ошондуктан анын ушул жааттагы ойлору ырааттуу мүнөзгө ээ болгон эмес. Бирок, 
Токтогулдун этикалык жана эстетикалык көз карашы прогрессивдүү  көрүнүш катары 
элдин агартуучулук ойлорунун калыптанышына да оң таасирин тийгизген.   
 Демек, кыргыз акыны Токтогул элдин турмуш шарты, дүйнө таанымы жана билими 
менен толук тааныш болгон.        
 Гуманист акындын эстетикалык көз карашы жалпы элдин дүйнөнү эстетикалык 
кабылдоолорун туюнткан. Ал үчүн сулуулук, көркөмдүк – бул табиятка, адамга, адамдар 
ортосундагы мамилелерге мүнөздүү, реалдуу түрдөгү ички маңыз. Ошондуктан акындын 
чыгармачылыгынын негизги милдети болуп табияттын жана коомдун кубулуштарын 
реалисттик жактан терең жана туура чагылдыруу эсептелген. Токтогул үчүн өз мекенинин 
сулуулугуна суктануу сезими жогорку атуулдук идеялар жана сезимдер менен 
ширелишип турат, б.а. өз жеринин кооздугун образдуу жана таасирдүү кылып сүрөттөө 
максаты эстетикалык жактан канааттанууга ээ болууга эле багытталбастан, адамдын 
табиятка, анын сулуулугуна болгон кубанычынын идеалын, патриоттук мамилесин ачып 
берүүгө да багытталган. 
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Кыргыздардын табигый түстөргө болгон руханий табити 

 
 Бул макалада кыргыздардын табигый түстөргө болгон руханий табити философиялык 
анализге алынды. 
 
 В этой статье описаны философское-духовное богатство кыргызов через цвета природы. 
 
 In this arеticle kirgis peoples spiritual tastes for natuaral colors were fauen into phylosoplical 
analysis. 
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 Кыргыздардын эстетикалык сезими жана табити, анын психикалык өзгөчөлүктөрү 
улуттук оймо чиймелеринде, түстөрүндө туюнтулганы түшүнүктүү, булар элдин көркөм 
эстетикалык идеяларынын өз алдынча чагылышы болуп эсептелет. Элдик кол өнөрчүлүк, 
зергерчилик, сайма, токуучулук кыргыздарда өз алдынчалыкка ээ болуу менен өзгөчө 
кооздукка ээ. Бирок, элдик кол өнөрчүлүктө, улуттук буюмдарда, кездемелеринде, 
орнаменттеринде, түрдүү түстөрдү колдонууда эстетикалык сезимдин татаал комплекси 
кыйла толук жана даана чагылдырылат. Алар өзүнүн терең мазмуну менен эле 
айырмаланбастан, өтө кооздугу жана жөнөкөйлүгү, ойду берүүнүн тактыгы, образдуулугу 
жана көркөмдүүлүгү менен айырмаланган. 
 Кыргыз жери тоолуу аймак болуп, айланасы түрдүү түстөргө бай, ошондуктан, 
жаратылыштын ар бир көрүнүшү жана анын сапаттык өзгөчөлүктөрү сезим органдарына 
таасир тийгизүүгө жөндөмдүү болгондуктан, көбүрөөк  эстетикалык эмоциялар өнүгөт. 
Бул обьектилер дээрлик бардык элдерде сулуулуктун, кооздуктун табигый критерийи  
катары даңазаланат. Демек, "кооздук"категориясытабияттык нерселердин 
баалуулуктарынын контекстинде пайдалуу, жыргалчылык жөнүндөгү идеяларды 
камтыган. 

Элдик искусстводо Чолпон, Үркөр, Алтын казык, Жетиген сыяктуу жылдыздар 
сулуулуктун символу катары муундан-муунга өтүп келгендиги баарыбызга маалым. 
Дегеле кооздук түшүнүгүнүн калыптанышында түс сезими аныктоочу ролду ойногон. 
Кыргыз эли үчүн "ак", "ачык көк", "кызыл", "алтын түстүү" ж.б. эң баалуу түстөр катары 
каралган. Мисалы, ак түс тынчтыктын, тазалыктын, жашыл түс өмүрдүн, жашоонун 
символу катары бааланат. Элдик орнаменттерде ар бир түс белгилүү мааниге, кооздук 
ченемине ээ. Калкыбыз жылдын эң жакшы мезгили катары жазды түшүнгөн, себеби 
жылдын ушул мезгилинде жаратылыш «ойгонуп», бардык нерсе жашарып, кооздугу, 
сулуулугу артып, кайра жаралат. Демек, географиялык чөйрө, асман телолору, флоражана 
фауна пайдалуу функцияларды аткаруу менен бирге, белгилүү кооздуктук,керемет-
кенчтик, эстетикалык-эмоционалдык жүктү көтөрүшөт[2, 135]. 

Байыркы кыргыздардын туусу жана асабалары түрдүү түстөр менен боелуп, ар бир 
түс өзүнчө мааниге ээ болуп, урууларды айырмалап турган өзгөчөлүктөр бар. «Туу» 
улуттун белгиси (символу), анын турган жери, улуттун уюткусу, куту. Ошондуктан, 
кыргыздар да тууга жана асабага чоң көңүл бурган. Демек, туу – биримдиктин белгиси, 
өзөгү. 

С.Орозбаковдун вариантында кыргыз хандыктарынын туусу менен асабалары 
(желек, байрак) төмөндөгүчө сүрөттөлөт: 

 Эрте туруп Эр Бакай, 
 Эли арбын бир даалай, 
 Алтын туусу жаркылдап,  
 Асабасы жалпылдап. 
Бул ыр сапта белгилүү кыргыз хандыктарынын кошундарынын «Чоң казатка» 

аттангандыктары айтылып, алардын ар биринде Кыргыз империясынын туусу жана 
асабасы болгондугу маалымдалат. 

«Манас» эпосунун бардык варианттарында кыргыз туусунун түсү жана 
хандыктарынын асабалары жөнүндө маалыматтар өтө таамай берилген. Эпостун «Улуу 
жортуул» деген бөлүмүндө туунун түсү төмөндөгүчө тастыкталат: 

Кызыл түс аккан кандын түсү экенин, 
Ким билбейт кол башчынын күчү экенин, 

   Кызыл туу желбиресе желге ыргалып, 
Кыпкызыл канга окшойт жаткан агып, – деп туунун түсүнүн кызыл 

болуп калгандыгын түшүндүрөт. Демек, кызыл түс кандын гана белгиси эмес, күчтүн 
жана баатырдыктын белгиси. 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

Туунун түсүнүн тандалып алынышын, түпкү бабаларыбыз жылдыздар (планеталар) 
менен байланыштырышкан. Алардан ар кандай нур бөлүнүп чыгып, жерге түрдүү 
деңгээлде таасир этерин негиз кылып алышкан жана тиричилик аракеттерин жасашкан. 
Түпкү тегибиз Айдан ак нур, Чолпондон жашыл нур, Мейкурийден түрдүү түстөгү 
кубулжуган нур, Марстан кочкул кызыл (кандын түсү) нур, Юпитерден кара-көгүш нур, 
Плутондон кызыл  (туунун түсү) нур түшөөрүн билишкен жана алардын касиеттерин 
аныкташкан. 

Азыркы кыргыз туусунун түсү Плутондон түшкөн кызыл нурга негизделген. Ал 
кандын эмес айкөлдүктүн, баатырдыктын, биримдиктин, жеңилбестиктин жана 
күчтүүлүктүн белгиси [7, 629]. 

Кыргыздардын ак калпагы Ала-Тоонун символу катары ыйык сакталып келген. 
Калпак бири-бирине дал келген төрт талаадан куралат. Төрт талаа биригип кыргыз эли 
байыртадан мекендеген Ала-Тоону чагылдырат. Мекенибиздин символун билдирет. 
Калпактын ак кийизден жасалганы анын ыйыктыгын, аруулугун түшүндүрөт. Калпак – 
байыркы баш кийим. Аны кийген адам ата-бабаларынын тарыхына тамырлашып, элинин 
салтына, маданиятына бекем байланышат. Калпактын ыйыктыгы да ушунда. Кыргыз 
калпагы – ысыкта күндөн, суукта ызгаардан сактаган жайлуу жеңил баш кийим. Бирок, 
калпактын ар бир түсү жана ар бир оймолору өзүнчө маанини туюндуруп турат. Ошол 
түстөрдүн маанилери эл ичинде төмөндөгүдөй чечмеленген. Кыргыздар балакатка 
жеткенге чейин кыюусу жашыл калпак кийишкен. Бул баланын жаңыдан жетилип келе 
жатканын туюндурат. Ошондой балага көз тийбесин деп калпактын маңдайын эки ача 
кылып тилип коюшкан. 

Уул бала балагат жашына жеткенде кыюусун кызыл түскө алмаштырышкан. 
Мындай калпак кийген бала кыз жандап жүрүүгө, өзүнө жар издөөгө акылуу болгон. 
Илгери айылга кыюусу кызыл калпак кийип, башка жактан келген жигитти көргөндөр 
«кыз издеп келген тура» деп түшүнүшкөн. Жеңелер андай уланды сынай карап, бой 
жеткен кайын сиңдисине ылайык келерин же келбесин байкашкан. Эгер ылайык көрсө, 
жигитти кепке тартып, аты-жөнүн, тегин сурап, кайын синдиси менен тааныштырууга 
мүмкүнчүлүк түзүшкөн. Ошентип, калпактагы кыюунун арты менен жигит өзүнө жар 
табууга жетишкен. 

Жигит үйлөнүп, өзүнчө үй-жай күткөндө кыюусу кара калпак кийгизишкен. 
Мындай калпакты илгери кыз тарап даярдап келип, күйөө балага тартуулашкан. Кара 
кыюу жигиттин ак-карасы аралаш турмуш шартына кошулганын баяндаган. 
 Эгер адам өз айылдаштарынын же өз уруусунун алдында кадыры жогорулап, эл 
башкарууга кудурети жетип калса, анда андай адамга аппак түстөгү калпак кийгизишкен. 
Мындай калпакты калыс, акылман, көсөм адамдар да кийүүгө акылуу болушкан. 

Уруу башчылары, бийлик ээлери карапайым калктан айырмаланып турушкан. Алар 
даражасы жогору экендигин билдирген төбөсү шукшуйган, кыюусу жок ак калпакты 
кийишкен. Андай калпак, кийинчерээк «Бакай калпак» аталып кетти. 

Баш кийим тууралуу түрдүү ырымдардын пайда болушунун себебин көпчүлүк 
элдер башты дененин өзгөчө бөлүгү катары эсептеген идея менен да байланышта 
карашкан. Бул ыйыктык башта жан жайгашып, ал тарынтууну жана сыйлабаган мамилени 
өтө тез кабылдайт деген ишеним менен байланышта. Баш кийимди бийик коюу, аны 
тегеретип ойноого, бирөөгө берүүгө, тебелебөөгө, аттап өтүүгө, сатууга, алмашууга тыюу 
салынышы да ошондон. Бул тууралуу Ч. Валиханов: «Кесепети тийишинен коркуп, айрым 
кыргыздар өзүнүн баш кийимин эч качан беришпейт» деп жазат. 
 Ак калпакты кыргыздар баш кийим катары эмес, жаңы төрөлгөн баланын тез арада 
денелик жактан тез жетилүүсү үчүн колдонушкандыгы белгилүү, мисалы, айына жетпей 
төрөлгөн баланы ак калпакка салып багышкан ырымдары болгон. 
 Уруу арасында акыл насааты элге жугумдуу болгон, өз орду бар, ар бир сөзү 
салмактуу, таасирдүү, жеткиликтүү, таамай айтылган сөзүн сыйлашып, аны жашы карысы 
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дебей баарысы сыйлаган жашы улгайган адамды «аксакал» деп билишкен. Кайсыл жерде 
болбосун дасторкондун төрүн ээлеген. Кыргыздарда «ак ийилет, бирок сынбайт» деген 
улуу макал бекеринен айтылган эмес. Адамдын эл үчүн жасаган ак эмгеги эч качан жок 
болбойт, тескерисинче түбөлүккө муундан-муунга сакталып, аты даңазаланган. 
 Кокус жары көз жумуп кетсе, анда эркек кырлары кара менен бастырылган калпак 
же кара кийизден жасалган калпак кийген. Кайра нике жаңыртканда кыюусу ак болгон 
калпакты кийүүгө өтчү. 
 Мелис Убукеевдин «Тайгак кечүү» («Аппак тоолор») аттуу көркөм тасмасынан 
кыргыз эли өзүнүн тарыхын жана маданиятын ачык айкын көрө алышкан. Бул көркөм 
тасмада кыргыз элинин «ак түстү» жогору баалаганы кеңири чагылдырылган. Мында 
чабандестери жок токулган ак боз аттардын өтүшү, алардын акырындан олтуруп 
горизонтко сиңип кетиши менен соңуна чыгат. Бул кадыресе этнографиянын тартуусу 
катары кабыл алынган. «Ак боз» аттарды кыргыздын хандары, даанышмандары, 
баатырлары, кыскасы, «ак сөөктөрү» минишкен. Согуш талаасынан жоокерлер курман 
болгон жолдошторунун жайдак аттарын жетелей келишкен-бул байыртадан бери келе 
жаткан элдик салт болгон. Мейкиндикке сиңип кеткен ак боз аттар – элдин ак сөөктөрсүз 
жаңы турмушка кадам койгону деп түшүндүрүлгөн. Маселен, «Манас» эпосунда 
баатырдын минген аты ак түстө болуп ал төмөндөгүчө сүрөттөлөт: 
 Маңдайында дагы бар, 
 Кулагында шамы бар, 
 Куюндан бүткөн жаныбар 
 Ак маралдай шаңкайып, 
 Аккуланын сороосу 
 Ак дөбөдөй даңкайып,  
 Алтын ээр, сырдуу каш 
 Фольклордук чыгармаларда күлүктүгү ашынган, турпаты келишкен аттар тулпар 
деп аталган. Алар эл тарабынан кудуреттештирилген образдарга ээ болушкан. Ушул 
жагдайды белгилүү казак адабиятчысы М. Каратаев мындай деп белгилейт: «Түрк 
элдеринин эпикалык чыгармаларында баатырдын минген аты өзүнүн турпаты жана 
күлүктүгү боюнча тулпар деп аталат. Жомоктордо жана уламыштарда көп учурда элдин 
кыялы менен аттар канаттуу деп берилет. Алсак, кыргыз эпосу «Манаста» баатырдын аты 
канаттуу катары сүрөттөлгөн.  
 Кыргыздар адам насили комуздун үч кылындай, үч башаттан куралат деп билет. 
«Манас» эпосундагы үч баатырдын элеси буга таасын айгине. Манастын дили ак жана 
кула (Аккула). Ак – жакшылыктын символу. Коңурбайдын дили ала жана кара (Алгара). 
Кара-жамандыктын символу. Мына ушул эки күрөшкөн күчтүн ортосунда кимисине 
болушарын билбей түбөлүк азап чеккен адам касиети – акыл-эс. Алманбеттин дили сары 
жана ала (Сарала): Сабырдын түбү – сары алтын». 
 Мына ушундай адамдын карама-каршылыктуу (ак, кара) ниет-пейили менен акыл-
эстүү (сары) жөндөмүнүн биримдигинен турган бул руханий-философиялык эпикалык 
эстелик, дүйнөлүк маданиятта өз орду бар. 
 Кыргыз элинин тарыхында урууларга бөлүнүү өзгөчөлүктөрү кеңири жашап 
келген. Урууларга бөлүштүрүү мезгилинде да ак түстү башка түстөрдөн бийик, ыйык, 
күчтүү деп айырмалашып, эң негизгисине ыйгарышкан. Маселен, кыргыздар оң канат, сол 
канат, ичкилик кыргыздар деп бөлүнүшкөн. Оң канаттагылар (Ак уулдан тарагандар) 
чымкый ак калпак кийишкен. Кайруу салынса (кайрылып коюла турган төмөн жагы), 
анысы ак же ак сары баркыттан болгон.  Ал эми сол канаттагылар (Көк уулдан тарагандар, 
Көк уул Куу уул деп да аталат) кайруусу кара же көк түстөгү калпак кийишкен. Ичкилик 
кыргыздардын (Кызыл уулдан тарагандар) калпагынын кайруусу кызыл болгон [4, 29]. 
 Кыргыздар тамактануу маданиятында да дасторконго жана анын түсүнө чоң көңүл 
бөлүшкөн. Адат боюнча дасторкон ак түстө же ачык түстөгү кездемеден болууга тийиш. 
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Себеби, ак түс жарыктыктын, тазалыктын, тынчтыктын, жакшылыктын символу катары 
саналганын биз жогоруда белгилеп өткөнбүз. Кыргыздарда тамак ичер алдында милдеттүү 
түрдө дасторкон салынат. Аны салууда жана колдонууда төмөндөгүдөй салтык эрежелер 
кармалган: жайылган дасторконго адам аркасын (далысын) салып же ага карай бутун 
сунуп олтурбайт, дасторконду тескери жагынан салбайт, аттабайт, тебелебейт жана       
жайылып турган дасторконду тегеренбейт. 
 Белгилей кетүүчү нерсе, кыргыздарда конок же кимдир-бирөө үй-бүлө тамактанып 
жаткан учурда же бышырылган тамак жаңы эле дасторконго коюлганда келип калса, 
«пейилиң түз экен», «ниетиң ак экен», деп жакшы кабыл алышкан. Ал эми тамак түгөнүп 
же олтургандар тамактанып бүтүп, турууга камынып калган учурда келип калса, «бизди 
ушактап келиптирсиң» деп тамашалап коюшкан [4, 42]. 
 Кыргыздар келин алуу салтык жүрүм-турум маданиятында ак түскө терең көңүл 
бурушкан. Кыз киши келин болуп келген күндөн тартып жылаңбаш жүрбөй, дайыма 
башына жоолук салынып жүрүүгө тийиш. Келин аларда үйлөнө турган жигиттин апасы 
келинге сала турган биринчи жоолук үчүн атайын ырымдап жакшы жоолук даярдаган. Ал 
жаманчылыкта кийит катары кийгизилбеген болууга тийиш жана көпчүлүк учурда аны 
атайын арнап сатып алган. Ак жоолук дайыма ак түстө болуп, бул келинибиз ак жолтой 
болуп, ак жолу ачылсын деген ырымдын негизинде жасалган. 
 Адатта жаңы келинди көрүү туугандар, кошуналар үчүн парз болгон. Ошондуктан 
кыргыздарда «келинди келгенде көр» деген ылакап кеңири тараган. Көргөнү келген 
аялдар куру кол келишпей, ага арнап жоолук же ага кошуп көйнөктүк кездеме ала 
келишкен. Ал жоолуктардын түсү негизинен ак же ачык түстө болгон, кара, көк, жашыл, 
сары түстөгү жоолукту алып келишкен эмес. Анткени, кыргыздар кара түстөр – аза 
күтүүнүн түстөрү, ал эми сары түс санаа тартып саргарууну билдирет деп эсептешкен. 
 Кыргыздарда жүгүнүү салты да жашап келген. Келин кимге багыштап жүгүнсө, ал 
киши буга жооп кылып «ак жоолугуң башындан түшпөсүн», «ак элечегин башындан 
түшпөсүн» «көшөгөң көгөрсүн» деген сыяктуу алкоолорду айтып ыраазычылык 
билдиришкен. 
 Демек, байыркы кыргыздардын дүйнө таанымы оозеки чыгармалар аркылуу гана 
муундан-муунга берилип келбестен, кол өнөрчүлүктүн түрдүү формалары аркылуу да 
берилип келген, ошондой эле жаратылыштагы түрдүү түстөргө баа берүү менен аларды өз 
жашоолорунда кеңири пайдаланышкан. Тагыраак айтканда, ар бир түскө өзүнчө маани 
берип, ошол түстөрдү жакшылык жана жамандык түшүнүктөрү менен байланыштырып 
келгендиги белгилүү.   
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Эстетика безобразного в кинической школе античности и ее  

проявление в современности 
 

Макалада эстетикалык категориялардын бир адамдын позициясынан эмес, бүткүл 
дүйнөнүн жана абсолюттук баалуулуктарынын негизинде маңызы чагылдырылган. 
 

В данной статье обобщается сущность категорий прекрасного и безобразного с позиций 
не отдельно взятой личности, а с позиций мирового целого, абсолютных ценностей.  
 

The article generalizes the entity of categories “beautiful” and “unbeautiful”as the absolute 
values from the positions of the world as a whole, not from the point of view of a personality. 
 

Ключевые слова: прекрасное, безобразное, кинизм, постмодернизм, номинализм, 
реализм,диалектика. 

 
В переломные периоды культурной динамики, в ситуациях мировоззренческих и 

социально-политических трансформацийактуализируются критические формы отношения 
к миру, в том числе к собственной культуре и системе ценностей, формирующих ее 
основы. Нынешний этап историко-культурного процесса, контекст которого во многом 
формируется глобализацией мирового, ознаменовался системным кризисом, который 
затронул не только геополитическую и экономическую, но и культурную сферу. Также 
этот процесс стимулировал глубинные мировоззренческие трансформации, которые  в 
современной научной и публицистической риторике получили название 
«антропологического кризиса» и «антропологической катастрофы».    

В современной культуре определить  прекрасное и безобразное становится очень 
трудно, стирается грань между ними. Поэтому актуальным становится обращение к 
прошлому, а именно к античности, где формировались первые зачатки диалектического 
оформления данных противоположностей. В античный период для нас особое значение в 
рассмотрении проблемы имеет школа киников. 

О сущности кинизма нет единой точки зрения: одни исследователи считают, что 
это не философия, а образ жизни (Гегель),другие – в частности, Чанышев A.M. – видят во 
взглядах киников презрение к людям вообще [1], третьи (Нахов И.М.) считают кинизм 
«крайне левым воинствующим плебейско-демократическим и материалистическим 
крылом в античной философии» [2]. В середине XIX века немецкий философ Гётлинг 
определял кинизм даже как «философиюгреческого пролетариата». Неоднозначно 
относились к кинизму и в древности. Критически настроен Аристотель, презирает их 
Платон, да и главный источник – Диоген Лаэртский в своих описаниях и анекдотах часто 
представляет киников людьми малосимпатичными и безнравственными. Идеализирует 
киников только Эпиктет в своих «Беседах». Из современных авторов необходимо назвать 
Нахова И.М., который считает, что при всем внешнем примитивизме и кажущейся 
наивности киники поставили немало теоретических и практических вопросов, решение 
которых еще долго занимало и мучило человечество: свобода мнимая и истинная, 
внутренняя и внешняя, моральная автономия и ответственность перед обществом, 
личность в отчужденном мире, противопоставление культуры и природы, «имманентная 
разумность природы», социальная роль науки, пределы самоограничения, разумные и 
безудержные потребности, подчинение долгу, роль революционного отрицания, критика и 
переоценка конвенциональных ценностей, внешних благ, нравственный идеал бедняков, 
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жизнь как деяние, проблема дефиниций, диалектика общего и частного, слово и значение, 
номинализм, реализм и прочее [3].   

Сам термин «киники» историческая традиция связывает с названием гимназии для 
детей неполноправных в пригороде Афин – Киносарге («Зоркий пес», или «Белая 
собака»), в котором учился, а затем преподавал Антисфен – основатель кинизма. 
Впоследствии он и сам получил прозвище «обычная собака», которым очень гордился [4]. 
Кинизм, возникший на рубеже V и IV веков до н.э., впитал в себя и отразил противоречия 
полисной морали, кризис афинской демократии. Это было время общего кризиса 
Афинского государства и сопредельных полисов. Кризис охватил не только экономику и 
политику, но и духовную жизнь: дух коллективизма уступил место индивидуализму, что 
пробудило интерес к человеку как таковому, а не как к члену общества. В связи с этим 
изменились приоритеты в истории, философии, литературе. Время восхваления 
мифических и реальных героев прошло, античная наука как бы повернулась к человеку. 
Натурфилософия сменилась антропологией, физика – этикой. Философия теперь 
стремилась ответить на главные вопросы человеческого бытия: как жить, в чем счастье и 
добродетель? 

Сущность кинической эстетики заключается не просто в игнорировании красоты и 
не просто в требовании вместо нее морали. Так же как и иронию, нельзя понимать 
буквально и отсечение красоты у киников. Это отсечение красоты продолжает 
оцениваться тут эстетически. Это есть не пассивное и безучастное игнорирование красоты 
(тогда это было бы просто царство морали), но активно-эстетическое утверждение 
отсутствия красоты. Другими словами, это есть эстетика безобразного. Безобразное – это 
ведь не просто отсутствие красоты, как и ирония – не просто отсутствие утверждения 
истины и даже не просто обман. Античный кинизм – это есть именно эстетика 
безобразного,учение о безобразном как об эстетической категории. 

Безобразное – это категория эстетики, противоположная прекрасному.Ею 
обозначают явления и отношения, связанные с негативными эмоциями, антиценностью, 
чувством неудовлетворения и отвращения. Эти качества не представляют серьёзной 
угрозы человечеству, так как заключённые в них силы подвластны человеку. Эта 
категория имеет сложный опосредованный характер, так как определяется обычно по 
отношению к другим категориям как их отрицание, либо как интегральная 
антиномическая составляющая. Наиболее активно она разрабатывалась в двух аспектах: 
безобразное в действительности и безобразное в искусстве. 

Из трактата одного безымянного греческого автора 5 в. до н.э.: «...Если бы кто-
нибудь приказал людям снести в одно место всё безобразное, что считается им таковым, и 
опять из этой кучи взять прекрасное, что каждый признает, то ничего не осталось бы, но 
все люди всё и  разобрали бы, так как все думают по-разному»[5]. 

Прекрасное и безобразное находятся в неразрывных отношениях. В приведённой 
цитате также заметен диалектический характер этой пары: то, что безобразно для одних, 
другим кажется прекрасным, и наоборот.Древние египтяне, постигая диалектику 
прекрасного и безобразного, отмечали, что всё прекрасное и здоровое в процессе старения 
становится больным и безобразным. 

Безобразное в искусстве впервые теоретически осмыслилАристотель: произведение 
всегда имеет прекрасную форму, в предмет же искусства входит и прекрасное, и 
безобразное. Благодаря радости узнавания действительности способностью доставлять 
эстетическое удовольствие обладает даже отвратительное, изображённое в 
художественном произведении. Парадокс безобразного состоит в том, что действительно 
безобразный предмет может быть изображён прекрасно. И наоборот: противоречие 
возникает между внешней безобразностью и внутренней красотой. 

Вдраматических искусствах безобразное, согласно Аристотелю, как не 
доставляющее  реального страдания (в отличие от действительности)  трансформируется в 
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смешное в комедии или способствует самоотрицанию (или своеобразной профилактике 
безобразного в действительности) в трагедии. 

Безобразное и прекрасное – это две противоположности, связанные друг с другом 
тысячами путей.Ещё в греко-римской Античности было замечено, что безобразное 
появляется практически во всех сферах бытия: в природе (разрушающая объекты и 
существа), в человеке (болезни и ранения, смерть), в морали (безнравственные поступки), 
в политике и государственном управлении (обман, коррупция и т.д.). Как безобразные в 
античной эстетике оценивались явления, противоречащие главным ценностям античного 
мира–упорядоченному космосу и ориентированному на него рационально 
организованному социуму. Некоторые источники фиксируют существование любителей 
безобразного – «сапрофилов» (от греческого sapros – гнилой, дурной). 

Множество современных процессов делают существенным вопрос о сравнении 
жизни и деятельности интеллектуальной элиты конца XX-начала XXI веков с античными 
получудаками, полуфилософами IV-III веков до н. э.?  

Между тем в середине XX века учение киников становится популярным среди 
европейского студенчества. В киниках видели принципиальных оппозиционеров всякой 
власти. Миросозерцание кризисной эпохи, каковым являлся XX век, искало и находило 
аналог в истории культуры. 

Одним из признаков кризиса в культуре стал «эскапизм» – бегство от конформизма 
обывателей, от промышленной атмосферы городов, от строгой дисциплины 
предпринимательского образа жизни. В 60-е годы эстафету кинизма подхватили хиппи. 
Модернистское неприятие конформизма было воспринято и продолжено последующим 
культурным развитием. Постмодернистское мировосприятие также в некоторых своих 
чертах напоминает учение философов-киников: Антисфена, Диогена, Кратета[6]. 

Если пассивный протест хиппи являл собой ранний этап кинизма, 
ориентированный на индивидуальный тип поведения, отрицающего принятые нормы, то 
«постмодернистский цинизм» скорее напоминает его в пору зрелости, пронизанный едкой 
иронией и стремлением к абсолютной свободе. Недаром Диоген, один из основателей 
кинизма, первый провозгласил себя «гражданином мира», космополитом. В кинической 
литературе, как и в самом кинизме, отчетливо прослеживается культурный плюрализм, 
навеянный взаимовлиянием Запада и Востока.Это влияние проявлялось во многих 
акцентах кинизма: начиная с аскетического идеала мудреца и кончая идеями и образами 
ближневосточных литератур, ставшими актуальными в мире эллинистической культуры. 
«Привкус Востока», по словам А.Ф.Лосева, даже сделал возможным утверждение 
некоторых исследователей о негреческом, а именно о восточном происхождении 
кинизма[7].  

Расцвет кинизма, его золотой век приходится на эпоху эллинизма, одной из 
отличительных черт которой является преодоление преград между Западом и Востоком, 
синкретизм региональных культур древнего мира. Походы Александра Македонского, 
создание им мировой империи, основанные им многочисленные города создали 
возможности для свободной миграции региональных идей и ценностей, их смешения и 
переосмысления. 

Исследователь философии кинизма И.М.Нахов отмечает ряд принципиальных черт, 
присущих мировоззрению этого течения, и, как представляется, эти черты странным 
образом напоминают характеристики элиты в атмосфере постмодернизма. Ученый 
справедливо отмечает, что киники вели активную идейную борьбу против платоновой 
теории общих и неизменных идей. Современной аналогией этой нетерпимости к 
устойчивым идейным эквивалентам и нравственным императивам выступает неприятие 
постмодернизмом классической картины мироздания, созданной традиционной научной 
мыслью. Принципиальный идейный-плюрализм объединяет киников и интеллектуалов 
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постмодернизма. «Постмодернистский цинизм» – это, как и в древности замкнутый на 
себе скептический дискурс одинокого интеллектуала. 

Киникам был присущ негативизм по отношению к ценностям рабовладельческого 
полиса. Киническую этику называли негативной, или «перечеканивающей» 
общепринятые ценности, и «перечеканка» осуществлялась не без помощи «цинических» 
эксцессов. Шокотерапия от антисоциального поступка должна была привести сначала к 
сомнению в истинности общепринятых норм и правил, а затем к преодолению их как 
предрассудков и заблуждений. Постмодернистский интеллектуал также стремится к 
преодолению метанарративов, заменяя их текстуальной фактурой повседневности. Так, 
для Бодрийяра, несмотря на архаические истоки, современный миф рождается сегодня, 
его можно увидеть в рекламных текстах и клипах. Ироническое цитирование 
классических текстов становится приемом полишинеля, травестирующего метанарративы. 

Киники прославляли и культивировали честную бедность и трудолюбие, объявляли 
труд благом и впервые в истории культуры рассматривали его мерилом ценности. В 
человеческой деятельности киники видели демиургический пафос, привнося в нее 
космический смысл[8]. Постмодернизм также акцентирует внимание на личностном 
начале и проявлении перформативного во всякой деятельности. В случайных 
бифуркациях единичного видятся закономерные последствия. 

Поскольку «чеканка и перечеканка» ценностей – основное занятие элитарного 
сознания, постольку ему должны быть свойственны остальные черты кинической картины 
мира, прежде всего изрядной доли здорового цинизма. Кинический плюрализм, как 
философская установка сознания, предполагает свободную манипуляцию с системой 
ценностей, равенство разнообразных суждений и возможностей. 

«Перечеканка ценностей», означающая «перечеканить не истину, а привычные 
ценности», провозглашенная киниками, предполагает сведение принципов жизни и 
мышления к общему знаменателю. Таковым «знаменателем» оказывается, например, 
«телесность». Эпатаж физиологизмом, непристойностью, сексуальными эксцессами, 
заявлявший о себе, например, в комедиях Аристофана, преследовал свою главную цель в 
представлении принципа бесконечности природы, сведения к ней всего многообразия 
социума. Образцом для подражания выступал Диоген, который, по словам Максима 
Тирского, «сбросил с себя все узы окружающего мира и освободился от его оков; 
свободный, он стал заглядывать во все уголки земли, уподобляясь птице, наделенной 
разумом, не боясь тиранов, не подчиняясь насилию законов, не затрудняя себя 
общественными делами, не тревожась о воспитании детей, не сковывая себя браком, не 
занимаясь обработкой земли, не обременяя себя военной службой и не промышляя 
морской торговлей; напротив, он осмеивал все это - людей и их занятия... Его богатством, 
не вызывающим никакой зависти, надежным и неотъемлемым, была вся земля и ее плоды, 
были рожденные землей источники, которые изливали для него питья щедрее, чем весь 
Лесбос и Хиос» [9]. 

В целях сохранения своей самобытности и интеллектуальной свободы элита 
вырабатывает различные защитные механизмы, – как психологического, так и морального 
характера. Как результат осознания принципиального отличия от массы и ее образа 
жизни, элита стремится культивировать специфические ценности,несовпадающие с 
ценностными отношениями массового образа жизни. Прежде всего, – это сознательное 
развенчание системы общественной мифологии. 

Интеллектуал, создатель мифов, рассматривает изделия своего воображения лишь 
как «систему, значение которой обрело буквальность». Р.Барт в связи с этим пишет: «Если 
я вглядываюсь в означающее как в нечто полное, четко отграничивая в нем смысл от 
формы, а, стало быть, и вижу деформацию первого под действием второго, то тем самым я 
расчленяю значение мифа и воспринимаю его как обман... Такой тип зрения характерен 
для мифолога, который дешифрует миф, понимает его как деформацию»[10]. 
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Интеллектуальная герменевтикамифа предполагает его«препарирование» как 
метанарратива, не обладающегообъективным содержанием. Мысля современную 
мифологию как к систему симулякров, интеллектуал относится к ней как к произвольному 
построению, как необходимым костылям для движения неповоротливого массового 
сознания.Между тем излишний цинизм элитарного интеллектуала мешает работе 
творческого воображения, получающего свою энергию от эмоциональной симпатии к 
воображаемому предмету. Цинизм порождает презрение, не переоценку ценностей, но их 
обесценивание. В связи с этим Х.Ортега-и-Гассет со свойственным ему скептицизмом 
полагал, что циник никогда ничего не сделал, никогда ничего не мог создать. Его роль 
заключалась в противоположном – в разрушении, вернее, в попытках разрушения, потому 
что даже деструкция ему также никогда не удавалась. 

Процесс переоценки ценностей – опасное занятие, требующее крепкого душевного 
здоровья и сильного импульса к продуктивному творчеству, в противном случае оно 
способно привести к скептической пассивности. 
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Коомдо диний баалуулуктарды жайылтууда жаңыча альтернатива  

катары теология факультеттери 
 

Бул макалада коомчулукка диний баалуулуктарды жайылтуу башкача диний билим берүү 
проблемалары, тенденциясы жана өзгөчөлүктөрү каралат. Ошол эле учурда заманбап диний 
билим берүү жараянын уюштуруу маселесине токтолуп, анын ичинде теология факультетинин 
ролу көрсөтүлөт. 

 
В данной статье рассматривается, тенденции, особенности и проблемы религиозного 

образования в распространении ценностей религии. А также, в организации религиозного 
образования современности и роль теологического факультета в данном процессе. 

 
This article examines the trends, characteristics and problems of religious education in the 

dissemination of the values of religion. And also, in the organization of religious education, modernity 
and the role of the theological faculty in the process. 
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Инсандык сапаттарды калыптандырууда тарых, моралдык-адептик жана диний 
таалим тарбия берүү дайым актуалдуу жана өзгөчө элементтерге ээ. Дин жана 
ыймандуулук инсанды турмушка даярдоодо чоң ролду ойнойт жана инсан болуп 
калыптануусуна жардам берет. Ошондуктан диний аң-сезим жана диний таалим тарбия 
берүү инсанды калыптандырууда өзгөчө ролго ээ. 

Диний илимдер көп багыттарга бөлүнөт, бирок жаш курак өзгөчөлүктөрүнө жана 
жалпыдан жекеликке карай окуу программалары түзүлүсү керек ошондо гана диний 
таалим алуусу жеңил болот. Окуу программасы түзүлбөгөн жана системалаштырбаса 
диний билим алуусу чаржайыт болот.  

Мурдатан бери диний билим берген мекемелерге маани берилбей келүүдө. Мына 
ушул жерде карапайым калк билим алып келүүдө. Демек мамлекет тарабынан көнүл 
бурулуусу абзел, себеби Кыргызстан атуулдук, социалдык жана укуктук мамлекет болуп 
эсептелет.  

Дин коомдун интеграцияланышында чоң ролду ойнойт жана моралдык-адептик 
баалуулуктар менен камсыздайт. Ошол эле учурда дин пикир келишпестиктер, чыр-
чатактардын чыгышына да себепчи болуп калышы ыктымал. Буга адамдардын ар түрдүү 
диндерге ишенүүсү, маданияттардын айырмачылыгында, ошондой эле, социалдык-
экономикалык өнүгүү ж.б. негизги себеп болушу мүмкүн. Акыйкат адамдарды 
объективдүү баалуулуктарга чакырат. Дин адилеттүүлүккө, бактылуулукка, бири-бирин 
колдоого, достукка, ынтымактуулукка жана кызматташууга бардык ишенүүчүлөрдү 
үндөйт. Ушул баалуулуктарды туура эмес үйрөтсө, анда диндин чыныгы жолунан 
адашат[5]. 

Ар бир мамлекет, коомдун биримдикте жана тынчтыкта болуусун каалайт. 
Мамлекеттин тынчтыгы үчүн ибадат кылган адам чыныгы патриот болуп эсептелет. 
Динди адам өзүнөн кийинки муунга бурмалабастан өткөрсө, ошондой эле,Кудайга 
ишенген мамлекеттик кызматкер сыяктуу абройго ээ болот. Катардагы адам ишенген 
болсо да динди баарына бирдей жеткире албайт. XXI кылымда технологиянын өнүгүүсү 
менен коомдо ар кандай терс көрүнүштөр пайда болууда, аны бир гана дин жок кыла алат, 
ошондуктан динди адистер гана окуутусу абзел экенин ишенимдүү айта алабыз. Буга 
далил катары пайгамбарлардын жашоосун көрсөтүүгө болот[6]. Пайгамбардын жөнөкөй 
жашоосу дегенибиз, ал ошол эле учурда инсан болгон, бирок аны менен бирге Аллах 
Тааладан  вахий алган. Ошол нерсе аркылуу адамдардын ортосундагы мамилени чыңдоо 
менен бирге бузулган моралдык этикалык нормаларды түзөлткөн.  

Адамдын социалдашуусу туулганындан баштап дин менен байланышкан. Адамды 
тарбиялоодо диний илимдерди пайдалануу – бул социалдык жана индивидуалдык 
муктаждык болуп эмептелет. Ыйманы катуу адамдар өз перзенттерин диний билимди 
терең алып, ага кызмат кылуусун каалайт. Кээ бир группалар жалпы кабылданган 
моралдык этикалык нормаларды сактоого жана сый урматка ээ болуш үчүн гана көнүл 
бурушат. Билим берүү системасында дин өз ордун официалдуу таба алабы же таппайбы 
катый назар, коом ага сөзсүз көнүл бурары шексиз[7]. 

Эмне үчүн диний таалим билим берүү системасынын ичинде керек?Түпкү 
тамырында диний билим берүү муктаждыгы маселеси жатат, ошондой эле, ал маанилүү 
изилдөөлөрдү талап кылат. 

Исламда дин менен илим ар дайым бири-бирин колдоп турат. 
Кыргызстанда Ислам багытында диний билим берүү жүргүзүлүүдө. Бирок алардын 

артыкчылыгы менен бирге кемчилдиктери жана ошондой эле олуттуу проблемалары да 
жок эмес. Эң негизги проблема кадр маселесинде жатат. Аны менен бирге диний 
маалыматсыздыкты жойууда алгылыктуу иш алып барылбай жаткандыгын белгилөөгө 
болот. 

ОшМУнун маданият таануу институтунун теология лабораториясынын 1998-жылы 
өткөргөн социологиялык изилдөөлөрүнүн жыйынтыгы боюнча, Кыргызстандын 
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түштүгүнүн 30-35% калкы диний билим алууга муктаж экендигин көрсөткөн. Өзгөчө, 
азыркы Баткен областынын үч району, ошондой эле, Ош областынын Ноокат, Карасуу 
райондору экендигин белгилешет. Бул жерде диний билим алуу бир гана дин 
кызматкерлери эле эмес, жалпы коомго керек экендиги маалым болууда. Мындай 
муктаждыкты мамлекеттик идеологияга шайкеш, бийлик гана камсыздоосу керек. Андай 
болбогон учурда экстремисттик группалар сапаттуу деңгээлде өз идеологиясын жайылта 
баштайт. Бул дагы табигый процесс болуп эсептелет деп белгилешет [4]. 

Советтер Союзу учурунда диний маалымат карапайым калк арасында каада-салт 
жана үрп-адат түрүндө гана болуп келген. Улуттук интеллигенция исламга караганда 
христиандыктан көбүрөөк кабардар болгон десек жаңылышпайбыз. Учурда Кыргызстанда 
диний жашоо тез нукта өнүгүү менен бирге, мечиттер курулууда, ошондой эле, диний 
билим алууну каалагандар артууда. Мындай муктаждыкты жойуу үчүн адистер жетишсиз 
болууда. 

Чындыгында, исламды жайылтууда, анын коомдогу ордун жана ролун көрсөтүү 
үчүн терең билимдүү, чукул ой жүгүртө алган диний кызматкерлер керек. 

Диний билим берүүнүн формасы жөнүндө ар кандай талаш тартыш ойлор жаралып 
келип жатат. Бул маселе күн өткөн сайын оорлошуп бараткандай сезилүүдө. Кыргызстан 
алгач эгемендүүлүгүн алгандан кийин, 1991-жылы «Дин тутуу эркиндиги жана диний 
уюмдар» мыйзамы кабыл алынган[2]. Бул мыйзамда, Кыргыз республикасынын ар бир 
жараны каалаган динди тутунууга жана ишенимге ээ болуу менен бирге диний таалим 
тарбия алууга укуктуу болгон. Диний ишенимге мыйзам жактан эч ким чектөө коё 
албаган. 

1991-жылдан баштап, республиканын аймагына диний окуу жайлар ачыла 
баштады. Алардан алгачкы болуп КМДБнын алдындагы «Умар» атындагы Ислам 
университети медресе болуп ачылган. Кийинчерээк ал институтка, андан кийин 
университетке айланды. Башка аймактарда да көптөгөн медреселер ачылган эле. 

Диний билим берүүнүн абалы жөнүндө башка изилдөөчүлөрдүн маалыматы 
боюнча Кыргызстандын бардык аймагында төмөнкүдөй: официалдуу диний 
башкармалыктын эки миңдей өкүлчүлүгүнүн 70% атайын диний билимге ээ эмес. Болгону 
2,5% гана өлкөдө же чет өлкөдө жогорку диний билим алышкан.  20% медреселерди 
бүтүрүшкөн, ал эми 10% тегериндегилер атайын кыска мөөнөттүү имамдар курсун 
аяктаган[1, 270]. Саясат таануучу  И.В. Волков: «Медреселердеги жана жогорку Ислам 
окуу жайларынын окутуу системасында эч кандай айырмачылык жок, бул окуу 
жайларында негизинен Куранды жаттоо жана ибадатты кандай аткаруу тууралуу гана 
билим берилүүдө, ошондуктан мындай система мамлекеттик жана Исламдык билим берүү 
стандартына жана талабына эч кандай жооп бербейт», – деп белгилейт[1, 270-271]. 

Азыркы учурда диний билим берүүдө алты багытты көрсөтүүгө болот. Алар: 
Муфтияттын алдындагы окуу жайлар, мамлекеттик окуу жайларында, чет өлкөдө, 
молдонун жеке инициативасы менен, дааватчылар (Таблиг жамааты деп да айтылууда) 
жана Хизб ут-Тахрирдин мүчөлөрү тарабынан Кыргызстанда Ислам университети, 7 
институт жана 58  медресе өз ишмердүүлүгүн жүргүзүүдө[3]. Ошондой эле, мечиттерде 
имамдар тарабынан да диний билим берилүүдө, аны менен бирге «Хужра» түрүндө да бар. 
Бул окуу жайларында жетиштүү проблемалар да жок эмес, ошондуктан алардын 
чечилүүсү талап кылынат. 

Эгемендүүлүктү алгандан кийин мамлекеттик түзүлүш светтикке айланган, 
башкача айтканда, мамлекет менен дин бөлүнгөн. Бирок, мамлекеттик окуу жайларында 
диний жаатта адистерди даярдоо үчүн диний билим берүүчү факультеттерди ачуу 
маселеси 1993-жылы көтөрүлүп, бул максат ишке ашкан. Теология факультетин ачуу 
идеясы, ОшМУнун мурдагы ректору Б.Бешимов жана КТМУнун профессору К.Конкобаев 
тарабынан көтөрүлүп, иш жүзүнө ашкан. Бул факультет Орто Азия мамлекеттеринин 
арасында алгачкы болуп ачылган. Бул факультетти ачууда негиздөөчүлөрдүн айтуусу 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

боюнча, мамлекеттик бюрократтардан жана коомдук ишмерлерден көптөгөн 
каршылыктар болгон. Бирок, ага карабастан алар өз идеяларын туура экендигине 
таянышып, жыйынтыгында, ОшМУнун базасында теология факультетин ачышкан. 
Теология факультетинин ачылуусуна макулдук берип кол койгон 1993-жылдагы Билим 
берүү министри А. Какеев болгон. Бул факультетке Түркиянын мамлекеттик Диянет 
фонду каржылык жактан көмөк көрсөтөрүн билдиришкен жана келишимге кол коюлган. 
Ошол эле учурда Түркиянын Анкара университетинин теология факультетинин окутуучу-
профессордук курамы, жергиликтүү адис кадрларды даяр болгуча билим берүү жагын өз 
мойнуна алган. Ошол учурдан бери теология факультети ийгиликтүү иштеп келүүдө. 
2000-жылдан кийин, ОшМУнун базасында Арашан гуманитардык институт түзүлүп, ал 
жерде да теология факультети ачылган. Кийинчерэк, И.Арабаев атындагы КМУнун, андан 
кийин КТМУнун базаларында теология факультеттери ачылган. 

Теологиялык билим берүү боюнча башка өлкөлөрдүн тажрыйбасына таянсак, 
мисалы, Россияда Христиан теологиясы, Ислам теологиясы, Буддизм теологиясы жана 
Иудаизм теологиясы болуп төрт багытта окутулат. Ар бири өзүнүн каалаган багыты 
боюнча билим берүү укугуна ээ. 

Кыргыз Республикасынын атуулдарынын 80%га жакыны мусулмандар, башкача 
айтканда,ислам динин тутунгандар түзгөндүгүнө байланыштуу ушул багытта дин 
адистерди даярдоо туура келүүдө. Ислам багытындагы диний экстремисттик агымдарга 
(Хизб ут-Тахрир, ваххабизм ж.б.) каршы күрөшүү ислам боюнча теологдордун ролу чоң 
болот. Бул адистерди даярдоо үчүн диндердин тарыхы,дин философиясы, дин 
психологиясы, дин социологиясы, салыштырмалуу (компоративдик) диндер   жана дин 
педагогикасы предметтери окутулуп келген. Жогоруда аталган предметтер жалпы эле 
дүйнөлүк тажрыйбада окутулуп келет. Бардык багыттагы диндердин теологдоруна жалпы 
теориялык негизде бирдей  окутулат. Кыргыз Республикасында ислам дининин негизин 
түзгөн Куран жана хадиске таянган предметтерди илимий негизде жакшы өздөштүрбөй 
туруп, теолог адисин толук кандуу даярдоо ишке ашпайт.  

Биз азырынча төмөнкүдөй портретти көрүүдөбүз. ОшМУнун теология 
лабораториясынын маалыматы боюнча, Ош областынын (азыркы Баткен обласын да 
ичине камтыйт) 718 мечитте кызмат кылган диний кызматкерлердин 677 имамы, 98% 
Андижан, Наманган жана Ферганадан ошондой эле, жергиликтүү молдолордон билим 
алышкан. Ал эми 2,02% гана Бухара менен Ташкенттеги медресе жана институттан билим 
алышкандыгы маалым (бул жерде советтер союзу учурунда билим алгандар жөнүндө сөз 
болууда). Демек, коомдо диний ишенимди калыптандырууда дин кызматкерлерин 
маалыматын тез өзгөрүү менен өнүгүп жаткан дүйнөнү эске алып жогорулатуу замандын 
талабы, деп изилдеген адистер айтышууда. Азыркы учурда абал бир аз башкача, бирок 
дагы эле чечилбеген маселелер жылда ОшМУнун теология факультетинде өткөрүлгөн 
Имамдардын билимин жогорулатуу курсунда белгилүү болууда.  
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Биоэтика: философско-этический аспект 
 

Макалада биоэтиканын философиялык-этикалык аспектилери изилденет. 
 

В статье анализируется философско-этический аспект биоэтики. 
 

The article examines the philosophical and ethical aspect of bioethics. 
 

Ключевые слова:биоэтика, мораль, право, клонирование, эвтаназия. 
 

Впервые термин Bioethics употребил Fritz Jahr (Фриц Джахр) в 1927 году. Этот 
термин использовали для обозначения этических проблем, связанных с потенциальной 
опасностью для выживания человечества в современном мире. Первое упоминание 
термина было сделано Поттером в 1969 г.В Encyclopedia of Bioethics (т. 1, с. XXI) биоэтика 
определяется как «систематическое исследование нравственных параметров,           – 
включая моральную оценку, решения, поведение, ориентиры и т. п. – достижений 
биологических и медицинских наук». 

Позже биомедицинская этика формируется как учебная дисциплина в медицинских 
вузах. К вопросам биоэтики обращались и обращаются мыслители разных направлений. 
Например, известный японский специалист по истории буддизма Накамура Хадзимэ(1912-
1999) в своих работах не раз касался проблем биоэтики[1]. 

В узком смысле понятие биоэтика обозначает весь круг этических проблем во 
взаимодействии врача и пациента. Неоднозначные ситуации, постоянно возникающие в 
практической медицине как порождение прогресса биологической науки и медицинского 
знания, требуют постоянного обсуждения как в медицинском сообществе, так и среди 
широкой общественности. 

В широком смысле термин биоэтика относится к исследованию социальных, 
экологических, медицинских и социально-правовых проблем, касающихся не только 
человека, но и любых живых организмов, включённых в экосистемы, окружающие 
человека. В этом смысле биоэтика имеет философскую направленность, она оценивает 
результаты развития новых технологий и идей в медицине и биологии в целом. 

Биоэтика является системным ответом на так называемые «проблемные ситуации» 
этико-правового характера, объективно возникающие под влиянием научно-технического 
прогресса в экологии, биологии и медицине, в частности – всовременной клинической 
практике. Важную роль играют изменения социально-экономических факторов, 
глобализация, смешение культурно-религиозных традиций. Комплекс морально-этических 
проблем охватывает приложения биологии не только к социально-политической, но и ко 
всей гуманитарной проблематике. 

Клонирование органов и тканей – это задача номер один в области 
трансплантологии, травматологии и в других областях медицины и биологии. При 
пересадке клонированного органа не надо думать о подавлении реакции отторжения и 
возможных последствиях в виде рака, развившегося на фоне иммунодефицита. 
Клонированные органы станут спасением для людей, попавших в автомобильные аварии 
или какие-нибудь иные катастрофы, или для людей, которым нужна радикальная помощь 
из-за заболеваний пожилого возраста (изношенное сердце,больная печень и т.д.). 
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Самый наглядный эффект клонирования – дать возможность бездетным людям 
иметь своих собственных детей. Миллионы семейных пар во всем мире сегодня страдают, 
будучи обреченными, оставаться без потомков. По признанию Андрея Акопяна, 
директора Республиканского Центра репродукции человека Минздрава РФ, в стране 
бесплодна каждая шестая-седьмая семейная пара. Какие трагедии, какие семейные драмы 
возникают на этой почве! И вот, оказывается, эту ситуацию можно изменить. Можно 
иметь своего собственного ребенка, реальное продолжение самого себя во времени [6]. 

Клонирование поможет людям, страдающим тяжелыми генетическими болезнями. 
Если гены, определяющие какую-либо подобную болезнь, содержатся в хромосомах отца, 
то в яйцеклетку матери пересаживается ядро ее собственной соматической клетки, – и 
тогда появится ребенок, лишенный опасных генов, точная копия матери. Если эти гены 
содержатся в хромосомах матери, то в ее яйцеклетку будет перемещено ядро 
соматической клетки отца, - появится здоровый ребенок, копия отца[8]. 
 Любители всяческой экзотики не переводились среди рода человеческого. Есть они 
и сейчас: и те, кто завещают отправить свой прах на ракете в сторону Солнца, и те, кто 
тратят десятки тысяч долларов на сохранение своего тела в криогенных камерах до того 
времени, когда медицина сумеет вернуть их в нормальное состояние и избавить от 
неизлечимых сегодня болезней. Думается, и в области клонирования найдутся подобные 
любители экзотики. Одни пожелают увидеть свою собственную копию, свое телесное 
"альтер эго" еще при своей жизни. Другие захотят "возродиться" в иную историческую 
эпоху: спустя 50-100 лет.  

По поводу клонирования существует огромное количество споров и дискуссий, так, 
даже актуальность этой темы доказывается простым примером – количеством 
существующих фильмов и сериалов про клонирование («Парк Юрского Периода», 
«Секретные материалы», «Пришельцы»,  «Клон»  и т.д.). 

Французскими биологами публично обсуждается перспектива проведения 
работ по клонированию человека. Минувшие месяцы дали специалистам возможность 
трезво осмыслить ситуацию, оценить методические и технологические трудности, 
лежащие в области клонирования высших млекопитающих. Обдумать, наконец, и 
этические проблемы: ведь при клонировании человека каждая "неудачная копия" 
окажется уродом, мутантом, но при этом полноправным человеком и за его уродство 
ответственность будет нести фактически все человечество. Будет нести как сообщество 
людей, которые не сумели остановить безнравственные посягательства науки. В 
публикуемой дальше подборке высказываются мнения "за" и "против" клонирования, 
дается хронология работ по клонированию амфибий и млекопитающих, рассказывается об 
американском физике Сиде, чьи громогласные заявления о намерении приступить к 
работам по клонированию человека вызвали бурную реакцию в общественном мнении. 

Клонирование человека – это новое и неисследованное правовое поле, которое 
определенно потребуетнекоторого законодательного регулирования для предотвращения 
злоупотреблений. Здесь приводятся некоторые предложения, о том какие умеренные 
законы казались бы желательными[6]. 

1. Клоны людей должны официально иметь те же юридические права и 
ответственность, что и любое другое человеческое существо. У людей не будет права 
держать человеческого клона в винном погребе как запасные части для своего тела, хоть 
сколько-нибудь более, чем они это могут делать с идентичными близнецами. Плохое 
обращение с любыми человеческими существами есть преступление безотносительно 
того, является ли их генетический код уникальным.  

2. Живущий в настоящее время человек не должен клонироваться без его 
письменного согласия. Любому человеку автоматически дается право собственности на 
его генетический код и право им распоряжаться по собственному усмотрению; код 
должен оставаться под его контролем. Человеку должно быть разрешено, определять по 
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своей воле, хочет ли он разрешить клонировать себя после смерти, и при каких условиях. 
Мы можем пожелать запретить клонирование несовершеннолетних, т.к. они еще не 
достигли зрелости для принятия такого рода решения.  

3. Клоны человека должны вынашиваться и рождаться только взрослой женщиной, 
действующей по собственной воле, без принуждения. Выращивание человеческого плода 
вне тела женщины, например, в лабораторных аппаратах, должно быть запрещено. В 
настоящий момент не существует технологии для искусственного выращивания плода, но 
японские исследователи над этим работают.  

4. Существует причина полагать, что предрасположенность к жестокости и – 
убийству генетически предопределяются. Клонирование осужденных убийц и других 
жестоких преступников следует запретить. Клонирование Чарльза Мэнсона не должно 
быть законным. В мире достаточно преступников и без искусственного их создания. 
Запрет, несомненно, должен распространяться на известных массовых убийц прошлого, 
таких, как Гитлер, Ленин и Сталин, предвидя тот день, когда это станет возможным[7]. 

Хотя и очень медленно, запрет клонирования человека получает всё большее 
распространение в различных странах мира и на международном уровне. Сегодня этой 
проблемой обеспокоены почему-то только развитые страны, хотя проблема клонирования 
–проблема не только развитого мира. Клон человека– это не атомная бомба, лаборатории, в 
которых он может быть произведён, мобильны, а информация об этом относительно 
открыта. Клонирование человека может быть осуществлено при соответствующем 
техническом обеспечении в любой из развивающихся стран. Но, как правило, правовое 
регулирование этой сферы в развивающихся странах отсутствует. 

Конечно же, оптимально было бы ввести запрет клонирования на основе 
универсального международного договора, и с предложением об этом в Организацию 
Объединённых Наций уже обратились правительства Германии и Франции, но пока 
никакого универсального акта в этой сфере не существует. 

Наиболее распространён запрет клонирования в Европе. Он обеспечивается на 
региональном уровне в международном праве, в праве Европейского Союза и на уровне 
национального законодательства отдельных государств[6]. 

Большинство ученых сходится на том, что попытки создать клон человека опасны и 
сомнительны с моральной точки зрения. 

Понятие и способы эвтаназии 
Английский философ Фрэнсис Бэкон (1561-1626) для обозначения лёгкой 

безболезненной смерти ввёл термин «эвтаназия» (от греч. euthanasia, eu –хорошо, 
thanatos – смерть), то есть хорошая, спокойная и лёгкая смерть, без мучений и страданий. 
Термин «эвтаназия» переводится как «благоумирание», но сам термин стал означать не 
столько «благую» смерть саму по себе, сколько её причинение[2]. 

В медицинской, философской и правовой литературе она толкуется по-
разному: «безболезненный, щадящий и избавляющий от страданий необратимый исход в 
небытие»; «умерщвление неизлечимо больных людей по их просьбе с целью прекращения 
страданий»; «сознательное действие, приводящее к смерти безнадёжно больного человека 
относительно быстрым и безболезненным путем с целью прекращения страданий». Ни 
одно из приведённых определений нельзя возможные ситуации эвтаназии. Первое 
определение не позволяет отграничитьэвтаназию от самоубийства, совершаемого без 
участия другого лица. Второе непризнать исчерпывающим, включающим все признаки и 
охватывающим все учитывает случаи, когда больной не в состоянии высказать свою 
просьбу(находится в коматозном состоянии). Третье определение содержит указание на  
действие, приводящее к смертельному исходу, и не охватывает случаи сознательного 
бездействия врача, имеющего целью не препятствовать естественному ходу событий и 
наступлению смерти пациента. Ни в одном из определений не говорится о субъекте, 
осуществляющем эвтаназию. 
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Эвтаназию можно определить следующим образом: это умышленные действия или 
бездействие медицинского работника, которые осуществляются в соответствии с явно и 
недвусмысленно выраженной просьбой информированного больного или его законного 
представителя с целью прекращения физическихи психических страданий больного, 
находящегося по медицинским показаниям в угрожающем жизни состоянии, в результате 
которого должна наступить его смерть. 

Проблема эвтаназии возникла не сегодня и не вдруг. Но со времен Гиппократа и до 
наших дней традиционная врачебная этика включает в себя запрет: «Я никому, даже 
просящему об этом, не дам вызывающее смерть лекарство, и также не посоветую это». 
С недавнего времени, однако, у врачей всё чаще и чаще появляется готовность прибегнуть 
к этой практике, по крайней мере тогда, когда пациент сам просит о смерти. Как нам 
следует относиться к этой тенденции?Как к освобождению от устаревших запретов или 
как к некоей вседозволенности, которая одновременно неверна с моральной точки зрения 
и опасна на практике? В Израиле в конце 2005 г. легализована эвтаназия для смертельно 
больных пациентов, которая проводится с помощью машины. На аппарат искусственного 
дыхания крепится специальный таймер, который подаёт сигнал за 12 часов до отключения 
аппарата. В обычной ситуации лица, осуществляющие уход за пациентом, будут просто 
переключать таймер, и аппарат искусственного дыхания продолжит нормальное 
функционирование, но при соблюдении ряда строгих условий, включая согласие пациента 
или его законного попечителя, таймер можно будет оставить в действии, что приведёт к 
отключению аппарата. 

Под активной эвтаназией («метод наполненного шприца») понимают введение 
умирающему каких-либо лекарственных или иных средств либо другие действия, 
влекущие за собой быстрое и безболезненное наступление смерти (летальная инъекция). 

Активная эвтаназия может происходить в следующих формах: 
1) «убийство из милосердия» происходит в тех случаях, когда врач, видя мучительные 

страдания безнадёжно больного человека и будучи не в силах их устранить, 
например, вводит ему сверхдозу обезболивающего препарата; 

2) «самоубийство, ассистируемое врачом», происходит, когда врач только помогает 
неизлечимо больному человеку покончить с жизнью; 

3) собственно активная эвтаназия может происходить и без помощи врача. Пациент 
сам включает соответствующее устройство, как бы сам накладывает на себя руки. 
Добровольной называется эвтаназия, которая осуществляется по недвусмысленной 

просьбе больного или с его предварительно высказанного согласия (заранее и в 
юридически достоверной форме выражать свою волю на случай необратимой комы стало 
широко распространённой практикой в  США и некоторых других странах 
Запада). Недобровольная эвтаназия осуществляется без непосредственного согласия 
больного. 

Комбинируя эти формы эвтаназии, мы получаем четыре способа (ситуации) 
эвтаназии: добровольной и активной; добровольной и пассивной; недобровольной и 
активной; недобровольной и пассивной. 

По поводу первой ситуации (добровольная и активная эвтаназия) и четвёртой 
(недобровольная и пассивная) специалисты высказываются как «за», так и «против». По 
поводу третьей ситуации (недобровольная и активная эвтаназия) мнения, естественно, 
чаще всего бывают отрицательными. Те, кто высказываются в пользу эвтаназии, как 
правило, имеют в виду вторую ситуацию, когда эвтаназия является добровольной со 
стороны больного и пассивной со стороны врача[4]. 

Настоящее понимание явления, носящего название эвтаназии, включает в себя 
целый комплекс взаимосвязанных аспектов, среди которых обычно выделяют биолого-
медицинский, этический, юридический и религиозный. 
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Биолого-медицинский аспект проблемы заключается, прежде всего, в установлении 
категорий пациентов, по отношению к которым может рассматриваться возможность 
применения эвтаназии. Среди таковых можно отметить пациентов, биологическая смерть 
которых неминуема и которые, умирая, испытывают тяжёлые физические страдания. 
Вопрос о прерывании жизни больного, физические страдания которого могут быть 
ликвидированы применением соответствующих медицинских средств, вообще не должен 
рассматриваться[5]. 

Другая категория больных – это больные, находящиеся в устойчивом вегетативном 
состоянии. В таком случае медицинская сторона вопроса заключается в проблеме 
определения степени тяжести заболевания, его неизлечимости; достижение такой стадии в 
процесселечения,когда все возможные медицинские средства оказываются исчерпанными; 
установление необратимости устойчивого вегетативного состояния. 

Юридическая проблема состоит в необходимости выработки правовой процедуры 
осуществления эвтаназии в случае, если данный акт будет разрешён законодательством. 
Наиважнейшим вопросом в рамках этой проблемы следует считать необходимость 
принятия возможного закона об эвтаназии. 

Религиозный аспект, имеющий существенное значение для верующих больных, 
характеризуется однозначным решением рассматриваемой проблемы всеми конфессиями: 
жизнь, как бы тяжела она ни была, даётся человеку свыше, чем и отнимается у человека 
право искусственно прерывать её. 

Несомненно, что эвтаназия есть сознательное причинение смерти. действия,состоит 
в оказании помощи тяжело больному человеку, чтобы уменьшить его страдания, к тому же 
по его собственной воле. 

Уголовное право нашей страны рассматривает эвтаназию как убийство, однако это 
слишком жёсткое определение. Ведь умысел лица, совершающего определённые 
Проблема эвтаназии до сих пор остаётся нерешённой. Вплоть до сегодняшнего дня к 
эвтаназии относятся по-разному; общественное мнение расколото до жёстко полярных 
точек зрения. 

В случае полной легализации эвтаназии многие по-прежнему будут считать, что 
эвтаназия есть безусловное зло. Велика также опасность злоупотреблений. Например, в 
условиях нашего государства при бедности медицины эвтаназия может превратиться в 
средство умерщвления одиноких стариков, детей-инвалидов, лиц, страдающих раком и 
СПИДом. Признание эвтаназии законом может также лишить государство стимула для 
финансирования исследований по поиску эффективных средств лечения.  

С другой стороны, нельзя не видеть, что эвтаназия уже фактически существует в 
медицинской практике (добровольная, пассивная эвтаназия). Об эвтаназии нельзя судить 
категорично. Не все жизненные ситуации измеряются нашими теоретическими 
убеждениями, а люди, столкнувшиеся в реальности с этой проблемой, начинают 
относиться к ней иначе. 

Тем не менее, несмотря на сложность проблемы, надо продолжать искать 
достойный путь её решения, идя на компромиссы и избегая крайностей. 
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 В современной медицинской практике медсестры и пациенты могут находиться в 
самых различных формах социального взаимодействия. Каждая из этих форм отражает 
определенные традиции, специфику состояния, в котором находится пациент[1].  
 Контакты медсестер с пациентамипроисходят каждый день многократно и повсюду 
в мире. И для врача, и для медсестры, и для пациента подобное событие всякий раз бывает 
уникальныминеповторимым. В сложившейся устойчивой социальной системе протекание 
таких событий обычно строится в соответствии с определенными нормами, за 
выполнением которых никто не следит, но которым люди, тем не менее, следуют 
достаточно строго. В своей совокупности эти нормы, которых придерживается каждая из 
сторон в ходе регулярных взаимодействий с другой стороной, очерчивают то, что принято 
называть социальной ролью. 
 Поэтому можно говорить осоциальной роли медсестер и социальной роли 
пациента. Каждая из них, вступая в контакт, более или менее отчетливо представляет себе, 
чего следует ожидать от другой стороны и, напротив, чего ожидает от нее другая сторона. 
Такая определенность взаимных ожиданий не только упорядочивает, но и существенно 
облегчает социальное взаимодействие.  
 Наиболее важным принципом в деятельностимедсестры являетсяпринцип 
«преждевсегоне навреди». 
 Если подходить к ситуации со стороны медработника, можно различить такие 
формы«вреда»: 

 Вред, вызванный бездействием, неоказанием помощи тому, кто в ней нуждается; 
 Вред, вызванный небрежностью либо злым умыслом, например корыстной целью; 
 Вред, вызванный неверными, необдуманными илинеквалифицированными 

действиями;      
 Вред, вызванный объективно необходимыми в данной ситуации действиями. 

 
1. При неоказании помощи в некоторых случаях мы будем иметь дело с 

правонарушением, то есть невыполнением обязательств. В таких ситуациях 
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проблема является не столько моральной, сколько юридической, влекущей 
соответствующую ответственность. 
Положим, медсестра, которая находится на дежурстве, не выполняет тех действий, 

которые она должна выполнять. Тогда она будет ответственна, во-первых, за 
невыполнение обязанностей. И, во-вторых, за те последствия, которые повлекло ее 
бездействие. 

Но  в случае, если медсестре пришлось потратить время и силы на помощь другому 
пациенту, находящемуся в более тяжелом состоянии, по второму она может быть в какой-
то мере снята. Тем не менее, пациент, которому не была оказана помощь, либо его 
родственники могут предъявить медработнику претензии вплоть до судебного иска.Иное 
дело – когда медработник не находится при исполнении своих служебных обязанностей. 
Н.: в самолете экипаж обращается к пассажирам: «Если среди вас есть врач или сестра, 
просим его оказать помощь». В этой ситуации, если медработник отказывается от помощи, 
привлечь его к уголовной ответственности будет весьма непросто. (По американским 
законам врач частной практики в подобном случае вообще не подлежит юридической 
ответственности). Однако в моральном отношении такое бездействие предосудительно. 

2. Вид вреда – причиненный вследствие небрежности, недобросовестности  (когда 
медработник просто поленился  выполнить процедуру) или умышленно – тоже 
является объектом скорее юридического, чем этического регулирования, хотя 
заслуживает и морального осуждения.  

3. Вред, обусловленный недостаточной квалификацией, неумением медработника 
качественно выполнить свои обязанности. Тот, кто, став медработником, не умеет 
делать того, что обычно делает врач, достоин морального осуждения. 

4. Объективно необходимый вред – каждое обращение пациента к врачу несет в себе 
причинение того или иного вреда пациенту (время, деньги, ограничение 
возможностей, свободы). 

5. Вред, связанный  с информированием пациента о состоянии и прогнозе его 
заболевания (в связи с утаиванием информации, с обманом пациента, а также 
сообщением  ему правдивой информации, раскрытие или хранение врачебной 
тайны). 

6. Лечение, назначенное врачом, причиняет пациенту физические страдания. А в 
определенных ситуациях врач оказывается перед необходимостью нанести и более 
серьезный ущерб, ампутацию какого-то органа, что сделает пациента инвалидом. 

7. В случае, когда пациент страдает от смертельного, неизлечимого недуга, к тому же 
сопровождающегося сильными болями, пациент может решить, что скорая и 
безболезненная смерть для него будет представлять наименьший вред, чем 
продолжение тяжелых и безнадежных мучений. 
Принцип «прежде всего не навреди» имеет смысл понимать в том ключе, что вред, 

исходящий от врача, должен быть объективно неизбежным и минимальным. 
 Намеренный вред (со злым умыслом) – преступление.По медицинским показаниям 
– вред объективно необходим (неизбежен).Но часто люди, в том числе и врачи, своими 
действиями причиняютненамеренный вред. 

Принцип «делай добро» 
Его смысл передается иногда с помощью таких слов, как: «благодеяние», 

«благотворительность», «милосердие», «филантропия».Принцип «делай добро» 
понимается как моральный идеал, а не моральное обязательство. Н.: ребенку нужна 
пересадка почек. Врач не может пожертвовать собой, он не обязан, а вот у родителей есть 
обязательства. 

В целом добро, которое обязаны делать медработники – обеспечение здоровья 
пациентов. Задача здравоохранения – предупредить потерю здоровья, восстановить 
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утраченное здоровье пациента, приостановить прогрессирующее развитие болезни или 
даже облегчить боль и страдания умирающего. 

Принцип «патернализма» 
 Здесь медработник решает, в чем состоит благо пациента. Медработник выступает 
в роли отца, который не только заботится о благе своего неразумного ребенка, но и сам 
определяет, в чем состоит это добро. 
 Это тип отношений государства, с одной со стороны, и подданных, либо граждан – 
с другой,  при котором государство принимает решения и действует от их имени, нимало 
не беспокоясь о выявлении и учете их блага, но  в то же время обязано их опекать, 
заботиться о них.(дети, неграмотные люди). 

Принцип «уважения автономии пациента» 
 Автономная личность может делать свободный выбор, там, где есть такой выбор, 
можно говорить об ответственности, вообще применять какие бы то ни было этические 
категории. Действие можно считать автономным лишь в том случае, если тот, кто его 
осуществляет, действует: 

1. преднамеренно, в соответствии с некоторым собственным замыслом, планом; 
2. с пониманием того, что именно делает; 
3. без таких внешних влияний, которые определяли бы ход и результат действия[3]. 

 Скажем, если врач предлагает пациенту какую-либо серьезную хирургическую 
операцию, то пациенту вовсе не обязательно иметь все те специальные знания, которыми 
располагает врач, для того чтобы сделатьавтономный выбор: ему достаточно понимать 
лишь существо дела, а отнюдь не все детали. Пациент может обратиться за советом к 
кому-то из своих близких, и их мнения будут влиять на его выбор. Но если он 
воспринимает эти мнения не как приказ, а только как дополнительную информацию для 
принятия решения, то его выбор будет автономным. В конечном счете он может 
согласиться (или не согласиться) с предложением. В случае, когда он согласится принять 
предложение врача, пациент авторизует намерение врача, делает его собственным 
решением. 
 Этот принцип не ограничивается признанием автономии, он предполагает большее, 
а именно – уважение автономии пациента, в частности того, что выбор, делаемый 
пациентом, как бы он ни расходился  с позицией врача, должен определять дальнейшие 
действия последнего. 
 Согласно деонтологической этике Канта, уважение автономии проистекает из 
признания того, что каждый человек есть безусловная ценность, и он в состоянии сам 
определять собственную судьбу. Тот, кто рассматривает данного человека только как 
средство для достижения своих целей, безотносительно к целям самого этого человека, 
ограничивает его свободу и тем самым отказывает ему в автономии. Иногда этот принцип 
вступает в противоречие с требованиями какого-либо другого принципа, например, 
принципа «не навреди»,  и тогда возникает необходимость нарушить один из них[3]. 
 Типичный пример такой ситуации – информирование безнадежно больного о 
диагнозе его заболевания. Само сообщение правдивой информации в этом случае может 
нанести ему непоправимый вред, подорвать его психические и моральные силы. Закон 
дает право знать о таком диагнозе, но при этом закон отмечает, что информация должна 
быть сообщена в «деликатной форме». Действие принципа уважения автономии 
ограничивается в отношении тех, кто не в состоянии действовать автономно (дети, 
пациенты с некоторыми психическими заболеваниями, те, кто находится в состоянии 
алкогольного или наркотического опьянения, и т.п.). Здесь ограничение автономии 
оправдывается другим принципом – «делай добро» (действуй с целью защитить такого 
человека от вреда, который он может причинить себе). 

Принцип «справедливости» 
 Каждый должен получать, что ему причитается.   (Научный труд – награда). 
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 Распределительная справедливость Аристотеля – справедливое распределение 
ресурсов (финансы, квалифицированные специалисты, медицинские установки и 
препараты). 
Критерии распределения: 

 Аристотель: равные должны рассматриваться равно, а неравные должны 
рассматриваться неравно. 
Профессиональный долг, с одной стороны, служит проявлением главного 

принципа врачебной морали – гуманизма (человечности, человеколюбия), ас другой 
стороны – гуманизм и врачебный долг часто могут выступать как противоположности. 
Врач никому не должен отказывать в медицинской помощи. Это моральное требование 
отражено в клятве Гиппократа, Женевской декларации и в других документах, хотя врачи 
нарушают эти каноны (Н.: частная медицина – когда врач устраняется от медицинской 
помощи больному, если не получает за нее гонорар).  
 На протяжении 25 веков в европейской культуре формировались, сменяли друг 
друга различные морально-этические принципы, правила, рекомендации. Разновидностью 
этики является биомедицинская этика. Она выполняет социальную функцию защиты 
личности медработника, его права поступать не только по закону, но и по совести, 
выполняя свой профессиональный долг. Сегодня «биомедицинская этика» существует в 
четырех формах и моделях: 

1. Модель Гиппократа. Основной принцип – «не навреди». Врач завоевывает 
социальное доверие пациента. Принципы врачевания, заложенные отцом медицины 
Гиппократом (460-377 гг. до н.э.), лежат у истоков врачебной этики и отражены в 
знаменитой «Клятве», которая и сегодня актуальна. 

2. Модель Парацельса (1493-1541 гг.) – «делать добро», сложилась в средние века. 
Основное значение имеет эмоциональный контакт врача с пациентом, на основе 
которого строится весь лечебный процесс. 

3. Деонтологическая модель или врачебная этика, которая возникла в 1840 г. (автор 
Петров). Основным принципом является «нравственная безупречность», 
«соблюдение долга». Она базируется на строжайшем исполнении «кодекса чести», 
устанавливаемого медицинским сообществом, а также собственным разумом врача 
для обязательного исполнения. 

4. Биоэтика – современная форма традиционной биомедицинской этики, основным 
принципом которой является принцип «уважение прав и достоинства человека»[4]. 
Пять фундаментальных принципов медицинской этики 
Принцип философии, информированного согласия  

 Независимость пациента основана на праве и свободе пациента на информацию о 
своем состоянии, плане лечения, информации о том, что будет выполнено; также 
признается право пациента на сохранение тайны его заболевания. Под информированным 
согласием понимается добровольное принятие пациентом курса лечения и процедур после 
представления медицинским работником компетентной и адекватной информации и 
получения согласия. Врачу вменятся в обязанность информировать пациента: 

1. о характере и целях предлагаемого ему лечения; 
2. о связанном с ним существенном риске; 
3. о возможности альтернативы данному виду лечения. 

Принцип милосердия 
Принцип милосердия – означает «делать добро». Он включает в себя доброе 

отношение к другим и отзывчивость к тем, кто в беде. 
Принцип исключения должностных преступлений 
Это принцип «не навреди», который обязывает как врача, так и медработника 

защищать других от опасности, снимать боль и страдания в меру своей компетенции. 
Принцип справедливости 
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 Включает в себя беспристрастность, уважение человеческого равенства и равное 
распределение дефицитных средств. 

Принцип правдивости (сообщение правды пациенту). 
 Он формирует основу открытых взаимоотношений между пациентом и лечебным 
учреждением и выполнение обязанностей последним[2]. 
 Работа медсестры связана не только с большой физической нагрузкой, но и с 
большим эмоциональным напряжением. Последнее возникает при общении с больными 
людьми, которых отличает повышенная раздражительность, болезненная 
требовательность, обидчивость и т.п. Очень важно быстро установить контакт с 
пациентом. Сестра постоянно находится среди пациентов, поэтому ее четкие действия и 
профессиональное выполнение предписаний врача, ее доброжелательное, теплое 
отношение к больному оказывают на него психотерапевтическое воздействие[5]. Эти 
факторы, а именно: забота, внимание – являются основой контакта между медсестрой и 
пациентом. Огромное значение при этом имеют словесная форма, эмоциональная окраска 
и тон речи. В ласковом и вежливом обращении, доброй улыбке выражаются заботливость 
и внимание к пациентам. Однако внимание и теплота со стороны медсестры никогда не 
должны носить интимного характера, не должны побуждать пациентов преодолеть 
дистанцию между ними и сестрой. О возможности этого медсестра не должна забывать и 
соответственно регламентировать свои поступки и наблюдать за поведением пациента.  
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Этические категории в сестринском деле 
 

 Макалада бүгүнкү күндө сестралык иштеги актуалдуу деп эсептелген этикалык 
категориялар каралды. 
 

В статье рассматриваются основные этические категории, которые актуальны на 
сегодняшний день в сестринском деле. 
 
 This article discusses the basic ethical categories that are relevant today in nursing. 
  

Ключевыеслова:долг, деонтология, ответственность, честь, достоинство, совесть. 
 

Долгпредставляетсобой осознание личностью безусловной необходимости 
исполнения того, что заповедуется моральным идеалом[6, 44-52]. 

Долг человека – следовать по пути добродетели, делать добро другим людям по 
возможности, не допускать в себе порочности, противостоять злу.  
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В основе правонарушений медработников лежит недобросовестность. Анализ этих 
правонарушений показывает, что большинство их связано с низким  моральным обликом 
медицинского персонала, с грубыми нарушениями правил медицинской этики и 
деонтологии.  

К таким правонарушениям относятся неоказание помощи больному, незаконное 
производство аборта, халатное отношение к своим обязанностям, незаконное врачевание, 
нарушение санитарно-противоэпидемических правил, противозаконное составление и 
выдача подложных документов, недопустимые эксперименты на людях, вымогательство и 
получение взятки, нарушение правил производства, хранения, отпуска, учета, перевозки, 
пересылки сильнодействующих ядовитых и наркотических средств и другие. 

Медицинская этика воспитывает в каждом враче, медсестре личное сознание 
профессионального долга и профессиональной ответственности[1, 3-382].Чувство, 
сознание долга – первые нравственные акции личности. Категория «долг» наиболее 
непосредственно отражает единство общественного и личного в понятиях морали. Когда 
человек подчиняется императивному повелению чувства долга, мотив его поступка 
свободен от соображений выгоды. Где человек действует в согласии с сознанием долга, он 
действует бескорыстно. 

Традиции медицины, когда порой служениемедработников своему 
профессиональному долгу поднималось до героических высот, должны достойно 
продолжаться и в  настоящее время, и в будущем [6, 44-52]. 

В нашемсегодняшнемпонимании категория «долг» раскрывается как 
профессиональный долг медработников перед пациентами, как их долг перед профессией 
и перед обществом. 

Верность медиков своему профессиональному долгу – это залог веры больных в 
медицину. Через этическую категорию «долг» раскрывается предельно общее содержание 
понятия врачебной тайны. Медработник, не знакомый с заповедью о врачебной тайне, 
лишен важнейшей черты профессионализма. Если же врач или медсестра забывают о 
существовании этой заповеди, если они не способны вовремя увидеть врачебную тайну в 
текучке производственных дел, то это – грубейшее расхождение с их профессиональным 
долгом. Нам известен случай, когда пациенту была выдана в онкологическом диспансере 
история болезни с тем, чтобы он отвез ее в здравотдел в другой конец города[7]. 

«Деонтология» – учение о долге, учение о должном в медицине. В 
профессиональном мышлении медработников понятие «долг», «должное» являются 
исключительно важными.Умедицинских работников прямое отношение к исполнению 
профессионального долга имеют их медицинская подготовка, овладение современной 
техникой в своей специальности, освоение  психотерапевтического искусства, 
своеобразные правила поведения и общая культура, организация труда[3, 3-61].   

Деонтология сосредоточена на секретах профессии врача, медицинской сестры. 
Она призвана воспитывать высокий профессионализм (и тем самым верность долгу) 
медработников, врачебная этика призвана развить, углубить их нравственное 
самосознание. 

За категорией «долг» рассмотрим категорию «ответственность». Ответственность 
есть конкретная мера долга. О.Г. Дробницкий считает, что в понятии ответственность 
очерчивается граница морального долга»[8, 68]. 

Общепризнанным считается, что ответственность медработников в их деле 
огромна.  Это, вероятно, самое распространенное моральное суждение о медицинской 
работе. Отдельные граждане порой имеют гипертрофированное представление об 
ответственности медиков.   

Известно, что большой процент уголовных дел против медработников (в связи с 
предполагаемыми профессиональными правонарушениями) прекращается по причине 
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отсутствия состава преступления (преступление – противоправные действия против 
человека и его собственности). 

Чувство долга отражает соответствующий моральный мотив с егокачественной 
стороны. Сознание того, за что отвечает медработник в той или иной производственной 
ситуации, придает нравственному мотиву определенность, конкретность. Сознавая свою 
профессиональную ответственность, медработник от вопроса: «Что должно?» переходит к 
вопросу: «Что и как делать?» Чувство и сознание моральной ответственности – это способ 
«опережающего отражения действительности» человеком. Ответственное или 
безответственное отношение специалиста к своему делу порождает «заслуги» или «вину» 
как явления порядка. История медицины может рассказывать о потрясающих событиях, 
когда груз моральной ответственности становился невыносимым…  

В 30-е годы20в. покончила с собой доктор Василькова – ассистент хирургической 
клиники Саратовского университета. Это произошло на следующий день после того, как 
погибла оперированная ею доктор Алмазова (ее подруга).  

Профессиональныйдолг предусматривает квалифицированное и беззаветное 
выполнение каждым медицинским работником своих профессиональных обязанностей, 
предусмотренных нормами морально-этического и правового регулирования медицинской 
деятельности. 

Понятие чести отражает самооценку личности. В значительной мере масштабом 
самооценки выступает общественное мнение, не уронить себя в глазах людей – 
требование чести в каждом человеке. Белые халат и шапочка как бы символизируют, что 
честь медработников не должна быть запятнанной, чувства профессиональной чести не 
лишен уже студент-медик1 курса. 
 В профессиональном чувстве чести медработников, как в едином сплаве –и 
гордость за медицинский гуманизм, и сознание огромной социальной значимости 
медицинского труда, и вера в силу научного медицинского знания[1, 3-382]. 

Требование дорожить профессиональной репутацией в медицине имеет «двойную 
цену». Как и всякому человеку, медработнику дорого самоуважение, в то же время 
хорошая репутация есть форма существования врачебного авторитета, а добрая слава есть 
проводник доверия между врачом и пациентом. Долго поддерживать доверие пациента, 
больного человека одной лишь известностью трудно. Пациент в любом случае как-то 
оценивает медработника сам. И очень важно, чтобы положительные оценки пациентов 
медработникам были стабильны – это зависит от многих факторов, мы же обратим 
внимание на один из них: пациента притягивает профессиональное  достоинство, когда 
оно присуще медицинскому работнику. 

Профессиональное достоинство «диктует» внутреннюю меру всех действий и 
поступков, связанных с профессией. Поскольку профессия накладывает отпечаток на 
личности врача и медсестры, это выражается наиболее обобщенно в сознании и чувстве 
их профессионального достоинства. 

Достоинство – это конкретное выражение нравственной силы личности. 
Профессиональное достоинство характеризует ее нравственные качества. Исполняя  
профессиональный долг, возлагая на себя ответственность, медработник как личность 
переводит требования общества в мотивы своего поведения. Самостоятельность, 
независимость, свобода нравственных решений – они слагают личное достоинство 
человека.Работа медсестры с больными людьми требует особого такта, существует 
своеобразный этикет поведения врачей, медицинских сестер. В процессе воспитания 
играют роль прямые запреты – что и как непозволительно делать медработнику. 
Огромной воспитательной силой обладает пример старших коллег. Но нельзя суживать 
горизонт воспитания обучением этикету. Целью воспитания (и самовоспитания) являются 
сознание и чувство собственного достоинства, которые определяют  
правилапрофессионального этикета врачей, медсестер. Рассмотрим 
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нравственноесодержание ситуации, когда пациент делает подарок медработнику. Чувство 
благодарности пациента естественно, желание выразить свою благодарность нравственно, 
но почему медработник, как правило, занимает «оборонительную позицию»? Потому что 
условием чистоты нравственных отношений людей является бескорыстие. Товарная 
стоимость подарка ставит под сомнение бескорыстие медработника. Тем самым 
достоинство медработника оказывается уязвленным. В этой ситуации оно может понести 
ущерб и с другой стороны. Оно будет уязвлено самим медработником, если тот впредь 
будет добросовестно оказывать помощь пациентам, лишь в ожидании материальной 
награды.  

Совесть представляет собой способность человека, критически оценивая свои 
поступки, мысли, желания, осознавать и переживать свое несоответствие должному – 
неисполненность долга. Совесть – это голос «другого Я» человека, той части его души, 
которая не обременена заботами и утешениями каждого дня; совесть говорит как бы от 
имени вечности, обращаясь к достоинству личности. Совесть – это ответственность 
человека перед самим собой, но собой как носителем высших, универсальных 
ценностей[2, 224-359]. 

Если достоинство есть  стремление личности не вступать в разлад с собой, то 
совесть – это стремление личности не вступать в разлад с правдой жизни.                                
О.Г. Дробницкий писал: «…совесть составляет самую высокоразвитую в рамках морали 
способность личности контролировать свое поведение, отражать в своем самосознании… 
те наиболее высокие общественные требования, которые могут быть предъявлены 
человеку»[8, 68]. 

В рассказе А.П. Чехова «Враги» доктор Кириллов отказывается ехать  к больной, 
так как у него только что умер сын. Лишь эта причина может спорить с 
профессиональным долгом в душе честного врача! Кириллов у Чехова прекрасен. Глубоко 
переживая свое горе, он все же соглашается поехать к больной. Но дома муж больной 
Абогин обнаруживает, что жена уехала, он обманут. В выражении горя, отчаяния Абогин 
- полный антипод  Кириллова. Они – враги! Однако чувства ненависти и презрения к 
Абогину, которые испытывает врач по дороге домой, А.П. Чехов называет 
несправедливыми, жестокими и недостойными человеческого сердца. Здесь выражена 
позиция человеческой совести, возвышающейся над личной правотой и Кириллова, и 
Абогина[9, 277]. 

Через этическую категорию «совесть» можно раскрыть глубокое содержание 
понятия «врачебная тайна». Медработники  во многих случаях скрывают от пациента 
диагноз злокачественной опухоли. Врачебная совесть, руководствуясь высшими мотивами 
человеколюбия, подсказывает, как мудро следует обращаться с врачебной тайной. 
 Отношение к ошибкам – следующая проблема медицинской этики, в исследовании 
которой категория «совесть» играет ключевую роль. 
В медицинской практике, к сожалению, случаются ошибки. Дело совести медработника – 
стремиться всегда к объективному анализу причин своих ошибок, самокритично к ним 
относиться, терпимо относиться к критике этих ошибок коллегами. 

Профессиональное достоинство, проходя через «самокритику совести», 
укрепляется, углубляется. Вот что писал С.С.Юдин: «За 55 лет моей хирургической 
деятельности накопилось 5-6, а то и десяток… трагических ошибок, которые я не могу 
забыть десятилетиями и которые так глубоко потрясли мое сознание, чувство и совесть, 
что, вспоминая о них, я снова переживаю, как вчера, как сегодня»[10, 62]. 
 Профессиональная совесть требует от медицинского работника сознательного 
ответа на вопрос об идеале медработника сегодняшнего дня. 
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Токтогул Сатылгановдун дүйнө таанымындагы адам болмушу 
 

Макалада кыргыз элинин белгилүү ойчулу Токтогул Сатылгановдун адам жана анын 
бытиеси жөнүндөгү ойлору талдоого алынды. Акындын дүйнөтаанымынын контекстинде 
антропологиялык көз караштарынын динамикалык өсүшүнө талдоо жасалды. 
 

В статье в философской рефлексии проанализированы взгляды известного мыслителя 
Токтогула Сатылганова на бытие человека, а также динамика роста его антропологических 
воззрений. 
 

In this article we tried to describe well known Kyrgyz poet ToktogulSatylganovis thought about 
human and their life on the earth in his poems he tried to reflect his own outlook about the movement 
moments of humanity. 

Адам маңызы, анын табияты, жаралуу-калыптануу процесси жана жашоосунун 
багытталышы, дүйнөдөгү орду, баалуулуктары, өлүм жана өлбөстүк, адам жашоосунун 
маани-мазмуну философиялык ой жүгүртүүнүн негизги проблемасы катары тээ байыртан 
бери эле талдоого алынып келген. Адам бытиеси жана маңызы түбөлүктүү маселелердин 
катарында туруп, айланасына башка философиялык көз караштарды топтоштуруу 
аркылуу өнүгүүгө ээ болду. Философиялык ой жүгүртүү маданиятында адамдын образы 
түрдүү аспектиде жана деңгээлде мүнөздөлүп, социалдык убакыттын ченеминде 
динамикалык өсүш жолун алды. Натыйжада учурдагы дүйнөтаанымда адам, анын 
жашоосуна, рухий дүйнөсүнө карата көңүл буруу өзгөчө статуска ээ болуу менен адам 
феноменине карата системалуу мамиле жасоо зарылдык катары таанылды. Орчундуу 
маселе катары адамга гуманисттик мамиле жасоо, анын дене түзүлүшүнүн, ден 
соолугунун жана рухийлигинин баалуулугу философиялык ой жүгүртүүнүн предметине 
айланды. Геосаясий мейкиндикте жана глобализация процессинин жүрүшүндө адамдын 
уникалдуулугун таануу менен анын жоопкерчилигинин өсүшүнө болгон талап 
жогорулоодо. Ушуга байланыштуу адамга карата ой жүгүртүүлөрдүн парадигмаларын 
орнотуу зарылдыгы келип чыкты. Мындай контекстте алып караганда кыргыз элинин 
философиялык ойлорунун өнүгүү динамикасында адам болмушун изилдөө да актуалдуу 
маселелерден экендиги таанылууда.    

Айрыкча акын-ойчулдардын дүйнө таанымындагы адам феноменин изилдөө, 
жашоо, сүйүү, өлүм сыяктуу философемаларын талдоо “кыргыз ой жүгүртүү стилинин” 
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маңызын ачууга чоң түрткү берет жана алардын дүйнөгө көз карашын тереңирээк ачууга 
жол салат. Анткени акындардын көптөгөн чыгармаларында адам жаратылышына карата 
өз алдынча кайталангыс бир аңдап билүүлөр кездешет жана адам болмушу жана анын 
маңызы өзгөчө интерпретацияланат. Фундаменталдуу суроолор болгон: “Адам деген 
эмне?”, “Адам жашосунун маңызы жана баалуулугу эмнеге көз каранды?” ж.б. 
маселелерге акындар терең философиялык маанидеги жоопторду беришет. Алардын 
адамга карата болгон философиялык ойлору көпчүлүк учурда диний көз караштардан 
жана идеалисттик маанайдагы ойлордон айырмаланат.   

Коюлган темага ылайык биздин бул макалада кыргыз элинин белгилүү акын-
ойчулу Токтогул Сатылгановдун дүйнөтаанымындагы негизги маселе катары таанылган 
адам бытиесин талдоо максаты белгиленди. Акын бул темага биринчилерден болуп 
кайрылган дегенден алыспыз. Буларга чейин эле Байыркы Кытай, Египет, жана 
Грециянын маданиятында адам табияты жана маңызы изилдөөгө алына баштаган болсо, 
классикалык илим аны жогорку баскычка көтөрүү менен түрдүү концепциялардын, көз 
караштардын жаралуусуна жана алардын ортосундагы кызуу талкуунун пайда болуусуна 
алып келди. 

Токтогул Сатылганов прогрессивдүү маанайдагы социофилософиялык ойлордун 
баштоочуларынан болуп саналат. Анын чыгармачылыгындагы антропологиялык көз 
караштарына ылайык киши феномени өзгөчө орунду ээлейт – ал жаратылыштын бир 
бөлүгү, ошол эле учурда жаратылыш жана адам бирдиктүү бүтүндүк катары бири бирине 
өз ара таасир этүү абалында болот. Адам башкалардан айырмаланып, акыл-эстүү 
максаттуу ишмердүүлүккө жөндөмдүү, анткени ал өзүнө ылайык жеке дүйнөсүн жаратат. 
Бир гана адам дүйнөнү өзгөртө алат жана аны кооздоп, гүлдөтүү мүмкүнчүлүгүнө ээ. 
Адам бар болгон үчүн дүйнө  кооз да, сулуу да боло алат. Анын сулуу болгондугунун 
себепкери бир гана адам, анын ошол дүйнөдө жашагандыгы.   

Токтогул Сатылгановдун философемаларында адам болмушу “балалык-жаштык-
карылык” диалектикалык байланышта талдоого алынат. Адам жашоосунун алгачкы этабы 
катары бааланган балалыкты Токтогул акын “Таңга маал торгойдой сайрап турган 
балалык. ...Кайгы капа ойлонбой, жайнап турган балалык” – деп сүрөттөйт да анын 
түбөлүк турбастыгын эскертет: 

 
Арман кылып ыр кошуп, 
Айтсаң келбейт балалык. 
Барчынга таптап куш салып, 
Кардыгып үнүң бүткөн соң, 
Кырдасаң келбейт балалык. 
...Тобурчак минип артынан  
Куусаң келбейт балалык [5, 196-197]. 

Балалык – бул адам жашоосунун өзгөчө этабы. Анда физиологиялык-биологиялык, 
психикалык жактан калыптануунун баштапкы мезгили десек болот. Бул убакта адам 
негизги дене түзүлүшү, акыл-эси жагынан калыптана баштайт. Кыргызда айтып 
жүргөндөй “балтыр эти толо элек, балбан күчү боло элек” убагы. Элибизде он беш, он 
алты жашка келгенде негизинен дене-түзүлүшү, психикалык-акыл ою жагынан 
калыптанат деген көз караш жашап келген.  

Балалык мезгил – адам жашоосундагы үй-бүлөлүк социализация менен 
мүнөздөлүүчү киши бытиесинин өзгөчө курактык мезгили. Кеңири мааниде алганда 
балалыкты татаал социалдык түзүм десе да болот, ал коомдук структуралык түзүлүштүн 
элементи. Балалык – коом тарабынан калыптанган жана колдоого ээ болгон балдарга 
карата багытталган объектилердин, кубулуштардын, процесстердин социалдык 
институттардын, социалдык тажрыйбанын жыйындысы десек туура болчудай. Бул маселе 
жөнүндө ой жүгүрткөндө адегенде эле азыркы учурдагы үй-бүлөдөгү туруксуздук, аз 
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балалуулуктун  жогорулоосу, балдарды жаңыдан төрөлгөндө таштап салуу сыяктуу 
кырдаалдар, балдар менен улуулардын ортосундагы пикир келишпестиктен улам келип 
чыккан конфликттүү кырдаалдар, девианттык жүрүм-турумдар негизги маселелер катары 
каралат. 

Балалык коомдун социалдык-демографиялык түзүмүндөгү курактык тобу катары 
жашоонун түрдүү кырдаалдарынан чыгуунун жолдорун али билбеген жана улуулардын 
жардамына муктаж болгон биосоциалдык жактан жетилбегендик катары бааланат. 
Психологиялык аспектиде балалык – онтогенездин баштапкы этабы болуп эсептелет 
(төрөлгөндөн тартып өспүрүм мезгилге чейинки) жана өнүгүү тарыхы бар, конкреттүү 
эволюциялык мүнөзү болгон социалдык-маданий жана философиялык феномен катары 
түшүндүрүлөт. Балалыктын мүнөзүнө жана мазмунуна коомдун конкреттүү социалдык-
экономикалык, этномаданий өзгөчөлүктөрү таасирин тийгизет.  

Адам жашоосунун дагы бир орчундуу убагы – жаштык. Токтогул Сатылганов 
жаштык куракка карата өзгөчө эргүү менен кайрылат. Жаштык  өзгөчө кооздугу, 
кайталангыс касиети менен айырмаланат деп жаштарды “ойноп күлүп” алгыла, “ойной 
албай күлө албай, оюндун баркын биле албай калбагыла, жаштар!” – деп эскертет. Ошону 
менен бирге жаштарды кайраттуулукка, эрдикке, эмгек менен бакытка жетүүгө чакырат. 
Жаштарга карата: “Бет келген жоодон качпастан, ишеничти актагын. Жаш кезиңде 
жаркылдап, эмгегиңден талбагын. Кагыштырып калп айтып, көрүнгөн жерге барбагын” 
[5, 44] – деп ырдайт. Убакыт өткөндөн кийин жаштык менен коштошууга туура келет, 
андыктан анын баркын билүү абзел. Акын айтат: 

 Отузга жашың барганда, 
Он сегиз менен жыйырма беш, 
Ойлосоң артта калганда. 
Ойноп күлгүн жаш балдар, 
Калбагын бекер арманда. 
...Каруусу кетип басалбайт, 
Карылык жетип калганда [4, 200].  

Токтогул “Күлгүн жаш өтүп эскирет” деген ырында жаштык куракты “күлгүн 
жаш”, “асыл жаш” деп, “кыл мурут кызыл бала” же “кыраңга бүткөн тал” сыяктуу 
салыштырып, ал мезгил өтүп кете турганын белгилейт. Ал эми “Өмүр” деген 
чыгармасында: “Жаш карыбас болсочу, гүлдөр соолбос болсочу, өмүр өтпөс болсочу” – 
деп арман кылат. Ал жашчылык өтө турганын, кайрылып келбестигин: “Күндө муңдуу күү 
чертип, чакырсаң келбейт жашчылык. Күрөк менен күмүштү, сапырсаң келбейт 
жашчылык”, – деп жаштык курак өзгөчө сүрөттөө менен берилет, ал адам жашоосунун 
абдан сонун, кооз мезгили катары баяндалат. Аны ачылган гүл, булактан атып чыккан суу, 
жаркырап аткан таң, жаз күнүндөй жаркын маанай менен салыштырып жашоого, анын 
маңызын аңдап билүүгө чакырат. Токтогул “Гүлдөп ал” деген ырында өмүрдөгү белгилүү 
этап болгон жаштык курак башка мезгилге алмашарын эскертүү менен маңыздуу жашоого 
чакырат: 

Кара күрмө шай кийип, 
Бойлогула, кыздар ай, 
Кадыр, көңүл бар чакта 
Ойногула, кыздар ай, 
Кайрылып келбейт өмүрүң, 
Ойлогула, кыздар ай. 
...Кылчайып келбейт өмүрүң, 
Ойлогула, кыздар ай [3, 10].  

Акындын дүйнөтаанымында жаштык курак – адамдагы адамдык калыптанып, 
инсандыгын тааныткан мезгил. Бул куракта киши “эр”, “азамат”, “жигит” деген түрдүү 
аталыштар менен таанылган. Токтогул заманчы акындар сыяктуу адамдын аң-сезимдүү, 
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ишкер мезгилин “азамат” деген ат менен атайт. Анын “Азамат эрдин жүрүшү, Аргымак 
аттай арыштайт”, – деп айтканы же болбосо “Ак пейилдүү азамат, Адамга кылбайт 
кыянат”, – деп адамдагы адамдыкты философиялык-моралдык жактан анализге алат.  

Заманыбыздын залкар жазуучусу Ч.Айтматов бул маселеге карата минтип жазат: 
“Жаштар – турмуштун өнүп келе жаткан жаңы күчү, адамзаттын жаңыланган мууну, 
коомдун ар түркүн милдеттерин жана негизги идеяларын улантып, өнүктүрүп, келечекке 
алып кетүүчү канат-бутагы. Өмүрдөн өз ордун издеген ар бир жаш, менимче, өз жолун, өз 
ролун мына ушундай тарыхый көз караш менен белгилеш керек” [1, 19]. Андыктан, 
жаштык – коомдогу курактык жактан айырмаланган, өзгөчө статуска ээ болгон 
социалдык-курактык топ. Бул балалык мезгилден жетилүү жолуна карата социалдык 
жоопкерчилик алуу убагы. Кээ бир изилдөөчүлөр “жаштар” дегенди жаш адамдардын 
тобу, социалдык жактан калыптануунун мүмкүнчүлүгү, ошондой эле социумдун түрдүү 
сфераларына активдүү катышуусун чектеген мезгил катары баалашат.  

Кыргыз элинин социалдык-философиялык ойлорун изилдөө аркылуу акын-
ойчулдардын дүйнөтаанымында “дүнүйө” көп түрдүү, көп түзүлүштүү гана болбостон, 
өзгөрүлмөлүү да кабылданат. Агымда болуп, өзгөрүп туруу акындар тарабынан өзүнөн 
өзү болуучу реалдуулук катары түшүндүрүлөт. Т. Сатылганов жаратылыш жөнүндө ой 
жүгүртүп келип, кубулуштар, процесстер, буюм-нерселер кандайдыр бир туруктуу абалда 
болбостон, өзгөрүлмөлүү экендигин айтат. Бардык реалдуулук диалектикалык өтмө 
мааниде катары ой жүгүртөт: бардык жаралгандан нерсе жок болот, кайра жаңыдан пайда 
болот. Акындын пикиринде  жаш, күчтүү, бекем болуп турган реалдуулук убакыттын 
өтүшү менен алсыз, эски, картайган абалга өтөт. Т. Сатылгановдун жаратылыштагы 
кубулуштардын агымда болуп, өзгөрүп, айланып турушу “Карылык” деген чыгармасында 
берилет. Анда жаштыктын карылыкка өтүшү аркылуу жаңынын эскириши, эскинин жок 
болуу процессин чагылдырылат.  

Күндө үч убак май берип                   
Сыйласаң келбейт жашчылык.           
Күнүгү арман күү чертип                  
Ыйласаң келбейт жашчылык.            
Күндү мээнет тарткызып                   
Кыйнасаң кетпейт карылык.              
Боюңа туташ чапталган                     
Туйласаң кетпейт карылык [4, 178].  

Жогорудагы саптардан көргөндөй ар кандай жашоо өтөт, карылык мезгилде 
жаштыкты кайра кайтара албайсың. Ошондуктан кандай гана жашоо мезгили болбосун 
адам ар дайым татыктуу жашоого умтулушу зарыл. Токтогулдун дүйнөдөгү бардык буюм-
нерселер өзгөрүүдө болот деген ою философиялык мүнөздө жана адам жашоосу да чексиз 
карама-каршылыктуу болуу менен жеке адамдын жашоосу – чексиз мейкиндик менен 
убакыттагы бир көз ирмем сыяктуу кабылданат. Адам жашоосун алмаштырган – өлүм, 
бытие эмеске өтүү, бар болуп туруусунун алмашышы. Адам маселесине карата кээ бир 
метологиялык ойлорду айтуу менен А.Алтмышбаев минтип жазат: “...адам – тело менен 
жандын биримдиги. Ал эми өлүм – жандын телодон ажырашы, башка бардык ушул 
дүйнөдөгү болмуштан кетиши дегенди билдирет” [2, 44]. Токтогул Сатылганов да 
адамдагы баалуулук анын рухийлиги, жан дүйнөсүнүн жашап тургандыгы катары 
түшүнөт. Адам карылык куракта ошондой баалуулукту алып аны жаштарга өткөрүп берүү 
вазипасын аткара турганын аңдай алган.  

Ошондуктан, карылык – социалдык-философиялык, социалдык-антропологиялык, 
психологиялык, биологиялык маселе болуп саналат. Карылык же каруу феноменине 
карата биологиялык, психологиялык социологиялык көз караштар айырмаланат. 
Кыргызда кары адамды нускоочу, нарк-насилдин алып жүрүүчүсү, тарбия берүүчү катары 
баалап келишкен. Айрыкча нравалык жактан адамдын калыптанышында улгайган 
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адамдын ролу чоң болгон. Ушуга байланыштуу Т. Сатылгановдун антропологиялык көз 
караштары этикалык ченемдер аркылууда кеңири чагылдыруу табат. Көптөгөн санат-
насыяттарында адамдарды чынчыл, ак ниет, жөнөкөй болууга, улууларга урмат менен 
кароого, кичүүлөргө ызат кылууга үндөйт. “Терме” деген ырында Токтогул “Одоно 
сүйлөп кеп айткан, Обу жок адам көп болот. Орунсуз жерге көп кирип, Ушунча журтка 
кеп болот” [5, 206] – деп эскертет. “Беш каман”, “Эшен калпа" ж.б. чыгармаларында ач 
көздүк, байлыкка умтулуучулук, көрө албастык, сараңдык сынга алынат. Анкени бул терс 
моралдык көрүнүштөр адамдын адамдыгынын калыптанышына тескери таасирин 
тийгизет.  

Ошентип, Токтогул Сатылганов адам биологиялык жана социалдык жактан 
калыптануусу узак убакыттарга созулары: балалык, өспүрүм, жаштык курак өтөрү, ал 
калыптанган мезгил менен алмашары, андан кийин улгайган мезгил келерин 
философиялык ой жүгүртүү менен чагылдырууга жетишкен. Адамдын социалдык, 
адамдык жагы социумдагы орду, моралдык-нравалык жактан калыптангандыгы менен да 
бааланат. Адам жашоосунун финалы катары каралган өлүм – адам болмушунун 
каршысына (болмуш эмеске) өтүшү катары сүрөттөлөт. Эгерде жашоо кишидеги 
адамдыктын ар тараптан көрүнүшү, анын ишмердиги, туюм-сезимдери, кубаныч-
кайгыруусу деп түшүнсөк, өлүм болсо өзүнчө бир боштукту, адамдагы адамдыктын 
жоктугу катары кабылданат. 
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Акындардын чыгармаларындагы улуттар аралык мамиленин 
чагылдырылышы 

 
Макаладагы негизги маселе – жалпыга кыргыздын ойчул акындарынын улуттар аралык 

мамилелер жөнүндөгү темаларга кайрылуусу тууралуу маалымат берүү, ал эми максаты 
улуттар аралык биримдикке, маданиятка, өсүп-өнүгүүгө жетишүүдө акындардын ролунун 
жогору экендигин жалпыга жеткирүү.  

 
В данной статье рассмотрено как кыргызские акыны-мыслители рассматривали 

проблемы межнациональных отношений.  
 

This article shows how Kyrgyz poets-thinkers considered the problem of interethnic relations. 
 

Берекелүү Сузак жергесинен чыккан улуу акын, гуманист агартуучу Барпы 
Алыкуловдун коомдук-философиялык, социо-маданий көз караштарын илимий жактан 
талдоо коомдук зарылдык болуп саналат. Себеби акын – ойчулдардын  өзүнө тиешелүү 
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өзгөчөлүктөрү бар. Европа коомдук-экономикалык жактан алдыга чыкканына 
байланыштуу агартуучулук кыймыл эртерээк пайда болуп, кийин кайрадан Чыгыш 
элдерине өз таасирин тийгизген. Европанын агартуу прогресстери буржуазиялык 
революциялар менен коштолсо, Чыгыш агартуучулугунун негизги максаты коомдун 
рухий потенциалын кеңейтүү, коомдук экономикалык мамилелерди өнүктүрүүдө жаңы 
жолдорду табуу болгон жана коомду гумандуулукка негизде өнүктүрүүгө үндөгөн. Артта 
калган Азия өнүккөн мамлекеттерге көз каранды болгондуктан, биринчи кезектеги 
улуттук көз карандысыздык үчүн күрөш жана ушул региондогу элдин улуттук аң-сезимин 
ойготуу, коомдук-экономикалык мамилелерди өзгөртүү болгон. Диалектиканын 
закондору көрсөткөндөй карама-каршылыктарды жеңмейинче маданий-агартуучулук 
процесстери өнүктүрүүгө мүмкүн эмес.   

Кыргыз агартуучусунун негизин элдин тарыхый өсүшүнүн өзгөчөлүгүнө 
байланыштуу, адабий-көркөм чыгармалардагы реалисттик багыттагы ойлор түзөт. 
Аймактын агартуучулук процессинде көркөм сөз өнөрү кеңири колдонулуп, анын 
реалисттик өзөгүн түзүп, мунун натыйжасында адамдын аң-сезими жогорулап, билими 
жана дүнө таанымы арткан. Бул жагдай түздөн-түз кыргыз акынынын чыгармачылыгына 
байланыштуу өнүккөн. Белгилүү болгондой  кыргыз акындары «эл ырчысы», деген наам 
менен катар «эл акылманы», «эл агартуучусу», «эл ойчулу», «даанышман» деген 
наамдарга да татыктуу болгон.  

Прогрессивдүү көз караштагы акындар өзү жашаган коомдун алдыңкы адамы 
катары жалпы элдин кызыкчылыгын, мүдөөсүн жактап, анын зор сүймөнчүлүгүнө ээ 
болушкандары маалым. Эл арасында төкмө акындардын бийик гумандуу 
чыгармаларынын таалим-тарбиялык, агартуучулук таасири өтө чоң болгон. Алардын 
терең маңыздуу ырларында жаратылышка, коомго, билимдүүлүккө, ынтымакчылыкка 
байланыштуу ойлор арбын кездешет. Булар болсо көптөгөн ар кыл түшүнүктөрдөн туруп, 
акындардын коомдук-саясий, агартуучулук көз караштарын түзөт.     
 Кыргыз акындары кыргыз элинин жана жамаатташ жашаган башка улуттардын 
турмуш шартты, дүйнө таанымы жана билими менен толук тааныш болушкан. Ушундан 
улам алар өздөрүнүн чыгармаларында элдин рух дүйнөсүндөгү агартуучулукка, 
биримдикке  байланыштуу ойлорду жөн гана пайдалануу менен чектелишпестен, аларды 
маңызы жагынан арттырып жалпы журтка жеткиришкен.     
 Акындардын ойлору поэзиянын тили аркылуу берилген. Мындай көрүнүш жеке эле 
кыргыз акындарынын чыгармаларында кездешпейт. Агартуучулук ойлорду жана 
идеяларды поэтикалык формага салып, калктын калың катмарына жеткирүү Чыгыштын 
көпчүлүк ойчул-акындарына таандык болгон. Кыргыз акындарынын поэзиясында 
коомдук-саясий кырдаалдарга, агартуучулук көз караштарга изилдөө жүргүзүү көптөгөн 
республикаларда ийгиликтүү ишке ашырылып келүүдө. Мындай илимий багыттын өзгөчө 
профессионал агартуучулары болбогон биздин республикабызда колго алуунун канчалык 
зор мааниси бар экенин айтпасак да түшүнүктүү [1]. Бирок бүгүнкү күндө кыргыз 
агартуучулугунун калыптанышында чечүүчү ролду ойногон акындардын чыгармачылыгы 
ушул жаатта көптөгөн чечилбеген маселелерди өзүнө камтып келгенин баса белгилейбиз.
 Биз сөз кылмакчы болгон  акындар полиэтникалык катмар менен  бирге жашап, 
ажырагыс байланышта болуп, анын кызыкчылыгына кызмат кылгандыгы. Мына ушундан 
улам акындардын  чыгармаларында коомдук-саясий көз караштар, жалпы улуттардын  
келечек ой-тилектери, мүдөөсү кенен берилген. Агартуучу-акындардын коомдук-саясий 
көз караштарында патриотизм, ынтымакчылык  идеясы негизги орундардын бирин ээлейт. 
Алардын көз карашына ылайык, патриотизм – бул социалдык эле түшүнүк эмес, 
моралдык да түшүнүк болуп саналат. Агартуучулар патриотизмди баарыдан мурда өз 
жерин сырткы душмандардан коргоо жалпынын иши катары чечмелешет. Ошондой болсо 
да, патриотизм түшүнүгү алар үчүн башка мааниге да ээ. Патриотизм катары ошондой эле 
акындын кыргыздар ич ара уруу-уруу болуп кырчылдашып турган шарттагы кыргыз 
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элинин биримдигин, бейпил жашоосун да түшүнүшкөн. Ошондуктан уруулар 
ортосундагы чабыштарды алар бейпилдиктин жана гүлдөп өсүүнүн тескериси,бүтүндөй 
эле кыргыз жерине кайгы жана азап алып келе турган себеп катары сүрөттөшөт. 

   Ынтымагы бар элдин,  
Таалайы, багы ачылат. 
Ынтымагыжокэлдин, 
Тапканы бекер чачылат. 
Ынтымагы бар элдин, 
Эличогуу жайылат 
Ынтымагыжокэлдин 
Эликачыпсуюлат[2]. 

Барпы Алыкуловдун мурасынан болмушту, предметтерди жана табигаттын 
кубулуштарын диний түшүнүүгө караганда таптакыр башкача, диндин таасиринен 
бошонуп чыккан, кайсы бир учурларда дүйнөгө болгон илимий көз карашка жакын өзгөчө 
түшүнүктөрдү табууга болот. Акындын «Күн», «Жер», «Аккан суу», «Шамал» аттуу 
чыгармаларынын идеялык өзөгүн табият кубулуштарын реалисттик маанайдагы кабылдоо 
түзөт. Агартуучу үчүн аккан суу табияттын бөлүнгүс бир бөлүгү, табияттан сырткары 
турган күчтөргө баш ийбейт. Суу табияттын башка бөлүктөрү сыяктуу табигый жол менен 
жаралган. Ал жер менен бирге жаралып, жан- жаныбарлардын жаралышына, жашоосуна 
негизги шарт түзгөн. Суу жашоонун зарылдыгы. Ал эми жер болсо бардык болмуштун 
негизин жана обьективдүү реалдуулукту туюнтат ошондой эле суу жалпы адамзатка 
бирдей таандык. Сөзүбүз кургак болбос үчүн Барпынын чыгармаларынан мисал 
келтирели: 

Былк этпейт дүйнө чың кеме, 
Баарыбызга жер эне. 
Жер эне терең ким болгон? 
Жерден чыккан кен болгон. 

 Жогоруда аты аталган акындардын болмуштун алгачкы башталмасы туралуу 
идеялары Байыркы Грециянын ойчулдарынын дүйнөнүн башаты катары материалдуу 
нерселерди эсептешкендиктери менен үндөш экендигин бул жерде белгилөөгө туура 
келет. Алсак, Фалес сууну, ал эми Анаксимен абаны дүйнөнүн алгачкы негизи катары 
түшүндүрүшкөн. Ушул көз караштарды Гераклит өнүктүрүү менен: «Дүйнөнү кудай 
жараткан эмес, аны адамда жараткан эмес, ал мурда эле болгон жана түбөлүккө боло 
берет»,– деп белгилеген. Ойчул үчүн материалдык дүйнө «башат» катары эсептелген[4]. 
 Кыргыз акындары үчүн акыйкат коомдун жалпы жарандарын (улутуна карабай), 
анын ичинде башкаруу чөйрөсүндөгү адамдарды дагы, ошондой эле төмөнкү катмардагы 
адамдарды дагы өз ичине камтыган түшүнүк. Акыйкат өкүм сүргөн коомдо бакубат 
турмуш орнойт.Бул тууралуу улуу окумуштуу, философ Аль-Кинди мындай деп жазган: 
«Акыйкат кайдан гана келбесин биз аны жактыруудан жана аны кабыл алуудан 
уялбашыбыз керек. Акыйкат менен эч кимди кемсинте албайсың, тескерисинче, акыйкат 
ар кимди асыл сезимге бөлөйт» [4].Деген менен акындардын чыгармаларында 
падышачылыкка карата сын мааниде айтылган ойлор да кездешет. Бирок, мында 
колониялык системанын  саясий маңызы ачылып берилбестен, тек гана падышалык 
бийликтин өкүлдөрүнүн зулумдугу, талап-тоноочулугу сындалат. «Падыша» деген 
түшүнүк көбүнчө абстракттуу мүнөздөлүп, коомго, жалпы жамаатка  жамандык жараткан 
күч катары гана каралат. Башкача айтканда, «ак падышачылыктын» кызыкчылыгы менен 
жергиликтүү бай-манаптардын кызыкчылыктарынын жалпылыгы ашкереленет:  
    Ак паша сурап сот болуп,  
          Ар күнү мылтык октолуп. 
          Асыл өмүр, гүлдөй жан, 
          Айдоодо жүрдү жок болуп [6].   
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  Акын-агартуучулар «эл» деген түшүнүккө улутуна карабастан ириде кедей-
кембагалдарды кийиришкен. Алар үчүн элдин кызыкчылыгы эң алды букаралардын 
кызыкчылыгы, элдин жыргалчылыгы бул деген көпчүлүктү түзгөн кедей-кембагалдардын 
жыргалчылыгы.         
  Алсак, Токтогулдун пикирине ылайык, элдин кызыкчылыгын колдоочулук бул 
патриоттуулук, ал эми элдин кызыкчылыгына, мүдөөсүнө бөгөт болуу, каршылык 
көрсөтүү болсо патриотсуздук болуп эсептелет. Башкача айтканда, кимде-ким дайыма өз 
эли үчүн кызмат кылса, өзүнүн жеке кызыкчылыгын, каалоолорун жана аракеттерин 
элдин кызыкчылыгына, таламына өз ыктыяры менен, аң-сезимдүү түрдө баш  ийдирсе 
ошол адамды өз элинин чыныгы патриоту катары саноого болот: 
          Жаман адам белгиси – 
          Өз камы үчүн жүгүрөт. 
          Жакшы адам белгиси – 
          Эл камы үчүн күйүнөт. 
  Ушундай маанидеги ойду Жеңижоктон да кездештиребиз: «Эстүү адам элим дейт, 
эл жактаган жеңилбейт» [6].          
  Кыргыз акындары Кыргызстандын Россиянын курамына киришин жактап 
чыгышкан, анткени, алар орус элинин өнүккөн маданиятынын кыргыз жергесине тарашы 
аймактын жашоо-турмушуна жаңы, сапаттык жактан прогрессивдүү өзгөрүштөрдү алып 
келет деп ишенишкен. Маселен, Токтогул төмөнкүчө белгилейт: 
          Көзүңдү ачып кат тааны, 
          Билимдин кени оруста [1]. 
Маселен, акын Жеңижок мындай дейт: 
     Арманым айтсам, жаманбы, 
     Аз кыргызым кат билбейт, 
         Кантейин, аңкоо кылган заманды [6]! деген ыр саптарда 
жалпы адам үчүн жан күйгүзүүсүн байкоого болот. Токтогул, Тоголок Молдо, Барпы жана 
Жеңижоктун  негизги көз караштарынын өзөгүн элдин кызыкчылыгы, мүдөөсү түзөт. 
Алардын пикирлерине ылайык ар бир адам билимге умтулуусу керек, анткени билим – 
ынтымак, адамдын жакшылык иштерди жасоосу үчүн маанилүү каражат, ал жүрүм-
турумдун жакшы жактарын аныктайт жана  маданияттуулуктун өбөлгөсү. 
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Илимий макаладагы негизги маселе- жалпыга  агартуучулуктун орду жөнүндө маалымат 

берүү, ошол себептүү макалада кыргыз элинин агартуучулук багытындагы ойлору философиялык 
аспектиде талданды. 

 
В этой статье мы постарались дать информацию о месте и роли просвещения. 
 
In this article we have tried to give information about the place and role of education. 

 
Кыргыз агартуучулугунда ар кандай элдин агартуучулук идеологиясы менен 

көптөгөн жалпылыктары бар. Бирок, ошону менен бирге эле ал аны кыйла өз алдынча 
идеологиялык кубулуштардын катарына койгон өзгөчөлөктөрдүн бүтүндөй катарына ээ 
болгон. Кыргыз коомунун ойлорунун кыймылы ал Россиянын курамына кошулганга 
чейин да жана андан кийин да дайыма эле бирдей болгон эмес. Кыргыздардын коомдук 
аң-сезими өзүнүн базиси катары өз алдынча коомдук болмушка ээ болгон, бүтүндөй 
көчмөн мал чарбачылыгына жана уруулук мамилелерге негизделген.   
 Кыргызстан Россиянын курамына кошулгандан кийин абал кыйла кардиналдуу 
өзгөрө баштаган. Коомдук аң-сезимде жаңы кубулуштар, анын келип чыгуу табияты жана 
себептери байкала баштаган, ал азыркыга чейин же таптакыр эле түшүнүксүз боюнча 
калууда, же болбосо таптакыр эле туура эмес түшүндүрүлөт. Кыргыз коомунун алдыңкы 
өкүлдөрү орус демократиялык интеллигенциясынын түздөн-түз таасири менен 
прогрессивдүү идеялык позицияга ээ болгону жөнүндөгү ой-пикир кеңири тараган, ал 
Кыргызстандын Россияга кошулуусунан кийин өзгөчө күчөгөн. Бирок прогрессивдүү 
идеялык агымдардын пайда болуу фактысын ал аныктай алган эмес. Кыргыз элинин 
мыкты уулдарынын прогрессивдүү Россиянын идеялык арсеналына кайрылуусу, алардын 
реакциялык падышачылык режимде ачык оппозицияда болушкан орус коомдук-саясий 
жана маданий ишмерлерине тартылышы кыйла өнүккөн орус коомунун таасири астында 
болгон кыргыздардын коомдук турмушунун өзгөрүүсүнүн натыйжасы болгон. Муну 
өзгөчө белгилөө маанилүү, анткени ушундай мамиле гана тарыхты реалисттик 
түшүнүүнүн негизги талаптарына жооп берет жана талдоого алынуучу тарыхый 
фактыларга, кыргыздардын коомдук ойлорун тарыхый өнүктүрүү процессиндеги алардын 
ролуна баа берүүгө изилдөөчүлөрдүн мамилесин принциптүү өзгөртөт.Ошону менен 
бирге кыргыздардын коомдук ойлору Кыргызстандын Россияга кошулушуна чейин да, 
андан кийин да чектеш орто азиялык элдердин маданияты менен тыгыз өз ара байланышта 
жана негизинен улуттук рухий маданияттын кыртышында кыйла деңгээлде өнүккөнүн 
эстен чыгарууга болбойт. Жаңы мезгилде Орто Азия жана Казакстан элдеринин рухий 
маданияттарынын жалпылыгы негизинен алардын Россияга кошулушу жана алардын 
улуттук жана социалдык эзүүгө каршы биргелешкен күрөшү менен байланышкан, 
алардын тарыхый тагдырынын жалпылыгы менен аныкталган, орус коомунун өзүнүн 
прогрессивдүү күчтөрү дем берген. 

Ошентип, кыргыз агартуучулугу орус революциялык демократиясынын 
идеяларынын Кыргызстандын пайда болгон интеллигенциясынын алдыңкы өкүлдөрү жөн 
гана өздөштүрүүнүн натыйжасы эмес, кыйла татаал кубулушту түшүндүргөн. 
Токтогулдун, Тоголок Молдонун, Барпынын жана Жеңижоктун идеялык-теориялык 
мурастарына талдоо жүргүзүү көрсөткөндөй кыргыз агартуучулугу Орто Азиянын жана 
Казакстандын Россияга кошулушуна байланыштуу XIX кылымдын ортосунда 
Кыргызстанда болуп өткөн терең социалдык-экономикалык, саясий, маданий жана башка 
өзгөрүүлөрдүн үзүрү жана идеялык чагылдырылышы болгон. Ушуну менен башкача 
айтканда, анын өзгөчөлүгү жана өз алдынчалыгы шартталган.    
 Албетте феодализм өзүнүн мүмкүнчүлүктөрүн түгөтүп бүткөн жана адамзат 
тарыхынын прогрессинин жолундагы тоскоолдук болуп калган жерлердин бардыгында 
агартуучулук кыймылы пайда болгон. Демек, ал коомдук-саясий системанын 
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буржуазиялык өзгөртүп түзүлүшүнүн муктаждыктарын чагылдырган. Кыргызстан ушул 
жалпы эрежеден четте калган эмес. Бирок феодалдык, тагыраак айтканда патриархалдык-
феодалдык мамилелердин жайылуу себептери башка өлкөлөргө караганда бул жерде 
башкачараак болгон. Эгерде дүйнөнүн бардык цивилизациялуу өлкөлөрүндө феодализм 
өлүп жок болсо, башкача айтканда өз ажалынан өлсө, Кыргызстанда анын жайылуу 
процесси жаңыдан башталган жана анын Россияга кошулушунун таасири менен тез 
өсүшкө ээ боло баштаган. Дал ошондуктан агартуучулук үчүн типтүү болгон 
Кыргызстанда социалдык-саясий түзүлүштү буржуазиялык жаңылоо муктаждыгынын 
чагылдырылышы орустардын алдыңкы маданиятын өздөштүрүүгө кыргыз коомчулугун 
чакыруунун өз алдынча формасында туюнтулган. Агартуучулар Кыргызстанда европалык 
жана өзгөчө орус цивилизациясынын элдик чөйрөгө кириши үчүн кыртыш даярдашкан. 
Алардын сабатсыздыкка каршы, коомдо билимдерди жайылтуу үчүн, элди эзүүгө каршы 
жана адилеттиктин орношу үчүн, азиялык деспотизмге каршы, демократиянын салтанат 
курушу үчүн күрөшү бир аз башкача максатты көздөгөн жана батыштагы 
агартуучулардын күрөшүнө караганда бир кыйла башкача натыйжага алып келген. 
Европада, ал эми кыйла деңгээлде Россияда дагы агартуучулук буржуазия өзүнүн 
өнүгүшүнүн чыккан жолу боюнча бара жаткан жана буржуазиялык түзүлүш өзүнүн 
бардык ички карама-каршылыктарын жана социалдык жараларын али толук көрсөтө 
электе пайда болгон. Кыргызстанда агартуучулар Европада, ошондой эле Россияда 
буржуазиялык тартип туруктуу орногон мезгилде тарыхый аренага чыгышкан, ал учурда 
буржуазиялык тап тарабынан белгиленген коомдук жана саясий режим өзүнүн 
кемчиликтерин жана адилетсиздиктерин сезе баштаган эле. Мына ошондуктан, кыязы 
кыргыз агартуучуларынын коомдук-саясий идеялары таза буржуазиялык талаптардын 
чегинен чыгып кеткен, бирок кыргыз коомдук жашоо-турмушунун жетилбеген 
шарттарынын натыйжасында алар ошол эле учурда адилеттүүлүктүн абстракттуу 
принциптерин андан-ары жактай алышкан эмес. Бул Кыргызстанда эле болгон эмес. 
Көптөгөн чыгыштын изилдөөчүлөрүнүн эмгектери, алардын ичинен өзгөчө                           
И.М. Муминованын, М.М. Хайруллаевдин, З. Раджабовдун, Ш.П. Мамедовдун,                         
А. Сегизбаевдин эмгектери боюнча агартуучулук Орто Азия элдеринин жана 
падышачылыктын Чыгыш чет жакасындагы элдердин идеологиялык жашоо-турмушунда 
жетектөөчү тенденция болгон[1]. Ахмед Дониш, Фурхат, Мукими, Ч. Валиханов сыяктуу 
Орто Азия агартуучулары, Закавказьеде Мирза Фатали, Ахундов жана башкалар 
өздөрүнүн чыгармачылыгында ушул региондун Россияга кошулушунун прогрессивдүү 
натыйжаларын чагылдырат, бул жерде XIX кылымдын экинчи жарымында феодалдык 
мамилелердин жайылуу процесси башталган. Бирок алардын социалдык-саясий түзүлүш 
идеалдары таза буржуазиялык ойчулдардын идеалдары менен дал келген эмес. Болгону 
эмгекчилердин, барыдан мурда кедей дыйкандардын кыялдарын жана үмүттөрүн гана 
чагылдырган. Орто Азиянын жана Казакстандын агартуучуларынын идеялары таң 
каларлыктай үндөш болгон. Алдыңкы орус маданиятын өздөштүрүүгө жалындуу 
чакырык, сабатсыздыкка жана Орто Азиядагы артта калуучулукка каршы күчөтүлгөн 
күрөш, мусулман дининин реакциялык мазмунуна курулай азгырылуу, ислам динине 
терең жана тайманбаган сын, алдыңкы саясий, философиялык жана социологиялык көз 
караштарды негиздөө – алардын идеологиясынын мүнөздүү белгилери негизинен 
ушундай болгон. Аларда агартуучулуктун жалпы духу ырааттуу чагылдырылган, бирок 
ошол эле учурда Орто Азия жана Казакстан элдеринин коомдук жашоо-турмушунун 
өзгөчөлөктөрү менен шартталган өз алдынчалыктар чагылдырылган. Саясат жаатында бул 
өз алдынчалык бардык кыргыз агартуучуларын өнүккөн Россиянын жардамы менен 
сабаттуулукту, Кыргызстандын жашоо-турмушунун орто кылымдагы укладдарын 
биротоло жоёбуз деген ишенимдеринен көрүнгөн. Ошондуктан алардын бардыгы 
Кыргызстандын Россияга кошулушунун ырааттуу жактоочулары, орус эли менен 
достошуунун өжөр жактоочулары болуп чыгышкан, кыргыз жеринде алдыңкы орус 
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маданиятынын жайылышына көшөрүп күрөшүшкөн, алар мындан кыргыз элинин саясий 
дагы, маданий дагы өнүгүшүнүн бирден бир реалдуу каражатын көрүшкөн.Ошону менен 
бирге агартуучулар падышачылыктын колониалдык саясатынын элдешкис душмандары 
болушкан. Алар падышачылык колониялык чиновниктердин эл массасын уурдап-
тоноолору кыргыз жана орус эмгекчилеринин ортосундагы достук мамилелерди 
өнүктүрүүгө жолтоо болот деп адилет белгилешкен. 

Бирок кыргыз агартуучулары жалпысынан падышачылыктын улуттук колониялык 
саясатын ырааттуу сындоо позициясына чейин көтөрүлө алышкан эмес. Алар баш 
аламандык жана адилетсиздик падышачылыктын күнөөсү менен эмес, колониялык 
администрациянын айрым талантсыз жана реакциялык өкүлдөрүнүн эрки менен гана 
болуп жатат деп жаңылыш ойлошкон. Алар падышачылыктын колониялык саясатынын 
таптык маңызын түшүнүшкөн эмес. Ушуну менен гана жергиликтүү байлардын деспоттук 
үстөмдүгүнүн режимин чечкиндүү жок кылуу үчүн орус өкмөтүнүн бийлигинин күчүн 
пайдаланууга умтулушу менен гана түшүндүрүлүшү мүмкүн. 

Кыргыз агартуучуларынын дүйнө таанымдарынын бардык айырмаланган 
өзгөчөлүктөрү барыдан мурда алардын саясий максаттарына шартталганын белгилөө 
керек, ошондой эле өздөрүнүн рационалдык принциптерин алар мусулман дининин жана 
орто азиялык кудай таанууга каршы күрөштө жана Кыргызстанда ошол мезгилдеги алган 
билимдеринин деңгээлдерине ылайык иштеп чыгышкан. Эгерде агартуучулук жогорку 
максатка жетүүнүн зарыл шарты болуп эсептелсе, анда билимдерди жайылтуу жолунда 
турган бардык тоскоолдуктарды жок кылуу алардын милдети болгон. Кыргызстандын 
шартында ушул жолдогу биринчи жана негизги тоскоолдук алардын терең ишеними 
боюнча ислам болуп эсептелген. Ошондуктан алар диний ырым-жырымдарга жана дин 
кызматкерлерине эң эле чечкиндүү түрдө каршы чыгышкан. Мусулман динине жана 
ислам динине каршы күрөштө кыргыз агартуучулары өз мезгили үчүн негиздүү 
реалисттик көз карашта кыйла жетишерлик антиклерикализм менен ачык туюнтулган 
позицияга чейин көтөрүлө алышкан.        
 Ошентип кыргыз агартуучулугу кыйла мыйзам ченемдүү кубулуш болгон. Ал эч 
качан Батыш Европанын жана Россиянын прогрессивдүү идеяларын кыргыз коомунун 
алдыңкы өкүлдөрүнүн тек гана өздөштүрүп алууларынын натыйжасы катары каралышы 
мүмкүн эмес. Тескерисинче, ал Кыргызстанда XIX кылымдын экинчи жарымында жана 
XX кылымдын башында болгон коомдук болмушка терең өзгөртүүлөрдүн теориялык 
чагылдыруусу катары пайда болгон. Дал ушул жагдай Кыргызстанда агартуучулук 
идеологиясынын мазмунунун бардык өзгөчөлүктөрүн шарттаган [2].    
 Феодализмге каршы күрөшкөн жана буржуазиялык мамилелердин өнүгүшү үчүн 
жолду объективдүү тазалашкан европалык жана орус агартуучуларынан айырмаланып 
кыргыз агартуучулары бардык эксплуатордук тартиптерге каршы күрөшкөн. Бирок 
коомдук турмуштун шарттарынын артта калышынын натыйжасында алар өз 
ишмердиктеринде абстракттуу адилеттиктин принциптерин андан ары жарыялай алышкан 
эмес.       

Маданияттардын, айрыкча агартуучулук феноменинин өнүгүүсүндөгү жалпылыкты 
жана өзгөчөлүктү кароодо  биздин пикирибизче эки аспектидеги ыкма пайдаланылышы 
мүмкүн: гносеологиялык аспект мыйзам ченемдердин келип чыгышын мүнөздөйт, 
социологиялык аспект коомдун турмушунда аракет кылуучу мыйзамченемдерди кароону 
болжолдойт. Биринчи учурда маданият кубулушу зарылдык катары өнүгүү процессинде 
каралат, экинчисинде ал адамзат диалектикасынын белгилүү этабы, натыйжасы ирээтинде 
көрүнөт.   

Маданий-тарыхый процесстин жүрүшүндөгү маанилүү мыйзам ченемдүүлүктөрү–
нүн бири болуп анын бирдиктүүлүгү эсептелет. Ушул өңүттө дүйнөлүк маданияттын 
өнүгүшүнүн  ырааттуулугу жөнүндөгү көз караштын жаралышы барыдан мурда Жаңы 
мезгил, Агартуучулук доору менен байланышкан. Бирдиктүүлүк болмушу менен бирге эле 
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ар бир улуттук же этностук маданият башкалардан (өзү сыяктуулардан) айырмаланып 
туруучу өзгөчөлүктөргө ээ. Мындай жагдай конкреттүү улуттук маданиятка гана 
тиешелүү кайталангыс жактарынын, белгилеринин, башкача айтканда «жалгыз» гана 
болушу менен шартталган. Тигил же бул улуттук маданият жалпы адамзаттык 
маданияттын бир бөлүгүн түзөөрү табигый көрүнүш. Дегеле, бир улуттун же этностун 
маданияты уникалдуу, кайталангыс белгилери менен катар кайталануучу, башка улуттук 
(этностук) маданияттарга мүнөздүү жалпы белгилерге да ээ. Жалпылык менен өзгөчөлүк 
негизинен  белгилүү     улуттук, этностук, калктын маданиятынын өнүгүшүндө абстракция 
катары эмес, окшоштуктар, бирдейликтер жана айрым белгилер, маданий-тарыхый 
процесстин конкреттүү этаптарынын өзгөчөлүктөрү түрүндө бири-бирин шарттап, 
толуктап турушат. Алсак, эгерде агартуучулукта жалпысынан клерикализмге, 
феодализмге каршы багыт алуу, илим-билимдин баалуулугун, гуманизмди  ырастоо жана 
башка белгилер байкалса, анда ушул мүнөздөмөлөрдүн  ар бири өз-өзүнчө улуттук 
маданиятта конкреттүү тарыхый, өз алдынча уникалдуу көрүнүштөргө ээ болот. Мында 
жалпы мыйзам ченемдүүлүк тигил же бул улуттун, этностун социалдык-маданий, 
нравалык-саясий жана башка өзгөчөлүктөрүнө жараша түрдүүчө болушу мүмкүн. 
 Албетте, агартуучулук маданий-тарыхый, руханий кубулуш катары ар бир 
региондук же улуттук агартуучулукка карата жалпы болуп эсептелет. Ошону менен бирге 
эле бул феномен цивилизациялык өнүгүүнүн ырааттуу этаптарына карата өзгөчөлүк 
катары чыгат. Бирок биз өзгөчөлүк жөнүндө айтуу үчүн ал бардык башка кубулуштардан 
аны айырмалоого мүмкүндүк берүүчү мүнөздүү белгилерге ээ болууга тийиш. Ушул 
өңүттө агартуучулук кайда жана качан, кандай шартта пайда болсо да феодализмге каршы 
кубулуш болуу менен өзүнүн негизине социумду, жалпысынан коомдук турмушту, 
социомаданий жагдайларды капиталисттик мамилелердин «орбитасына»тартуу процессин 
камтыйт. Бул социалдык кубулуштун өнүгүшүнүн жалпы мыйзамченемдүүлүгү болуп 
эсептелет. Ошондой эле  ар бир улуттук маданиятта феодалдык мамилелерди четке кагуу, 
тануу жана капиталисттик мамилелерди түзүү процесси ар түрдүү тарыхый мөөнөттөрдө 
болуу менен тигил же бул маданий болмуш үчүн мүнөздүү болгон бир катар 
өзгөчөлүктөргө ээ. Мындай өзгөчөлүктөр улуттук агартуучулукка, анын маңызына  жана 
мазмунуна өзүнүн таасирин тийгизээри  табигый көрүнүш. Чыгыш агартуучулугунун бир 
өзгөчө көрүнүшү катары кыргыз агартуучулугу башка өлкөлөрдүн (айрыкча коңшулаш, 
канатташ) прогресивдүү идеяларынан, рухий баалуулуктарынан таасирленип, кыргыз 
коомунун турмуш, социомаданий ыңгайына жараша өнүгүүгө дуушар болгон [3]. Дал 
ушул жагдай Кыргызстандагы жаңы агымдын имманенттүү маңызын, мазмунунун, 
олуттуу өзгөчөлүктөрүн шарттаган.     

Кыргыз агартуучулугу өзүнүн өзгөчөлүктөрүнө карабастан, анын бардык маанилүү, 
мүнөздүү белгилери (феодализмге каршы багыт, улуттук аң-сезимдин өнүгүшү, 
жаңыланышы, кайра жаралышы, диний ырым-жырымдарга каршы күрөш, 
дүйнөтаанымдын байышы, акыл-эстин күчүнө ишенүү, нравалык жактан тарбия ж.б.) 
негизинен башка элдердин көз карашына окшош, типтеш эсептелинет. Кыргыз 
агартуучулугу – бул маданий-тарыхый татаал  процесстин мыйзам ченемдүү этабы. 
Андагы өз алдынча ажырагыс белгилердин болушу мындай ырааттуу прогресивдүү 
феномендердин көп түрдүүлүгүн ырастайт.    

Кыргыз агартуучулугу ХIХ кылымдын ортосунда Кыргызстанда болуп өткөн терең 
социалдык-экономикалык, саясий, маданий өзгөрүүлөрдүн үзүрү жана идеялык 
чагылдырылышы болгон. Ушуну менен анын өзгөчөлүгү жана өз алдынчалыгы 
шартталган. Кыргыз агартуучулары европалык жана өзгөчө орус цивилизациясынын 
жергиликтүү элге тарашы үчүн кыртыш даярдашкан. Алдыңкы орус маданиятын 
өздөштүрүүгө чакырык, сабатсыздыкка жана маданияттан артта калуучулукка каршы 
күрөш, мусулман дининин ырым-жырымдарын ачык сындоо, алдыңкы саясий, 
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философиялык жана социологиялык көз караштарды даңазалоо кыргыз агартуучуларына 
мүнөздүү белгилерден болгон.  
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Иденттүүлүк: философиялык анализ 

 
Макалада иденттүүлүктүн социалдык-эпистемологиялык табияты философиялык 

талдоого алынат. 
 

В статьеанализируетсясоциально-эпистемологическая природа идентичности. 
 

The article examines the social and epistemological nature ofidentity.     
 

Иденттүүлүк – инсандын тигил же бул жалпылык, маданият, каада-салт жана 
идеология менен болгон байланышын, ага тиешелүү экендигин сезүүсү. Ар бир адамда 
жаш курагы, жынысы, кесиби, үй-бүлөлүк-туугандык мамилеси менен аныкталган 
иденттүүлүктүн түрлөрү кеңири учурайт. 

Иденттүүлүк салыштырма, туруктуу, начар рефлексияланган мүнөздү алып жүрөт. 
Ал эми саясий иденттүүлүк конкреттүү кырдаалдык мүнөзгө ээ. Постсоветтик 
өлкөлөрдөгү трансформациялар топтук иденттүүлүк түшүнүгүн өзгөртүүгө дуушар 
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кылып, совет мезгилинде кеңири колдонулуп келген «совет эли», «авангард класс», 
«эмгекчил адамдар» сыяктуу категориялар  турмушта пайдалануудан калды. 

Азыркы геосаясий мейкиндиктеги социалдык-саясий жана  руханий  кризис 
шартында субьекттер мындай татаал абалдан чыгуунун бир нече жолун тандап алышууда: 
биринчиси – инсан топтон физикалык (миграция) жана психикалык мааниде алыстап, 
группа менен болгон байланышын үзөт. Экинчисинде, инсан өзүнүн ички иденттүүлүгүн 
калыбына келтирүүгө аракет жасайт. Туруктуу топтук иденттүүлүктүн бузулушунун 
үчүнчү варианты болуп иденттүүлүктүн структурасынын өзгөрүшү эсептелет. Аталган 
жагдайда негизинен иденттүүлүктүн ролун үй-бүлө аткарат [1, 44]. Үй-бүлөдө инсан 
социалдык мейкиндиктеги туруксуздуктан баш калкалап, өзүнүн абалын стабилдүү сезет. 
Мында «биз» түшүнүгү туугандарды, жолдош-жоролорду, кызыкчылыктары окшош 
топторду, коллегаларды камтыса, «алар» түшүнүгү негативдүү мааниге  ээ.  

Иденттүүлүк маселелери бир топ гуманитардык илимдердин изилдөө предмети 
болуп саналат, мисалы: социалдык философия, саясат таануу, социология ж.б. Социалдык 
философия системалык бүтүндүк катары коомдун тарыхый байланышын аныктоонун 
методологиялык негизин иштеп чыгат. Социалдык философиянын чегинде иденттүүлүк 
жарандардын негизги белгиси катары каралат. Ааламдашуу шартында иденттүүлүк 
маданият, экономика тармагында, жалпы эле социалдык чөйрөдө коргоочу функцияны 
аткарат. 

Иденттүүлүк өзүнүн маани-мазмуну боюнча  өздүк аң-сезим түшүнүгүнө жакын. 
Каралып жаткан маселе советтик мейкиндикте эле изилдөөчүлөрдүн көңүлүнүн 
борборунда туруп, жарандарды, этносторду бири-бирине каршы койбостон, урматтоо 
сезимин өнүктүрүүгө, совет элдеринин биримдигин жогорулатууга, ошол эле учурда 
улуттук кызыкчылыктарды эске алуу багытында көптөгөн иш-чаралар жүргүзүлгөн. 
Кайра куруу жылдарында советтик улуттук саясаттын кемчиликтери бир жактуу 
абсолютташтырылып, этникалык өздүк аң-сезим күчөгөн.     

Идентификацияны көпчүлүк учурларда иденттүүлүктүн калыптануу, функциялануу 
жана өнүгүү процесси иретинде карашат.  Идентификация түшүнүгү З. Фрейд тарабынан 
1921-жылы илимге киргизилген [2, 56]. Ошол эле мезгилде «иденттүүлүк» термини латын 
тилинен которгондо «окшош, дал өзү» дегенди түшүндүрөт. Бул термин аркылуу 
жалпылык, окшоштук, бир нерсенин башка нерсеге дал келишин түшүнүүгө болот.                 
З. Фрейд идентификацияны бир «мендин» экинчиси менен ассимиляцияланышы катары 
түшүндүрүүгө аракет жасаган. Мындай ассимиляциянын натыйжасында биринчи «мен» 
өзүн экинчи катары, ага окшош алып жүрөт. Ар бир индивид идентификация менен 
байланышкан массанын бир бөлүгү болуп саналат. 

Идентификация процессинин ролу эки жактуу. Биринчиден – ал адамды 
социалдаштырса, экинчиден–коргоочу (ыңгайлашуучу) функцияны аткарат. 
Иденттүүлүктүн жоюлушу, анын начарлашы адамга негативдүү таасирин тийгизет. 
Мындай жагдайда субьект антисоциалдык субьектке айланып, агрессияга, депрессияга 
дуушар болушу мүмкүн, «ар ким өзү гана үчүн» деген ураан менен жашап калышы 
күтүлөт. Бул абалды «массанын психологиялык жакырдыгы», аномия катары кароого 
болот[2, 35]. 

Америкалык социалдык психолог Э.Эриксон да өз эмгектеринде иденттүүлүк 
маселесине терең көңүл бурган. Изилдөөчү инсандык жана коомдук антогонизм 
жөнүндөгү классикалык психоанализ идеяларына каршы туруп, ага кайчылаш пикирди 
колдогон. 

Э. Эриксон индивиддин журум-турумунун ыңгайлашуучу мүнөзүн өзгөчө 
белгилеген. Изилдөөчү иденттүүлүктү индивиддин тарыхый доорго жана ага мүнөздүү 
болгон инсандар аралык карым-катнаштын тибине тиешелүү экендигин сезүү иретинде 
эсептейт. Демек, автордун пикири боюнча иденттүүлүк адамдын тигил же бул тарыхый 
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доордо басымдуулук кылган социалдык-психологиялык образы менен инсандын өзүнө 
тиешелүү идеяларынын, образдарынын жана баалуулуктарынын гармониясы [3, 40]. 

Иденттүүлүктүн стабилдүүлүгү инсандын өзү жөнүндөгү жана социумдун башка 
мүчөлөрү тууралуу көз караштарынын, элестөөлөрүнүн, пикирлеринин ортосундагы 
гармониялык мамилеге жетишүүнү камсыз кылат [4, 53]. 

Ыңгайлашуу динамикалык процесс болуп саналгандыктан, өнүгүү процессинде 
адамдын иденттүүлүгү өзгөрүп жаткан тышкы чөйрөгө ылайык адаптацияланат. Анын 
натыйжасында нормативдүү, психологиялык кризис пайда болушу мүмкүн. Бул кризис 
адамдын дүйнөдөгү өз орду, умтулуулары жана башка субьекттер менен болгон мамилеси 
жөнүндө активдүү ой жүгүртүүдөн билинет.  

Жогоруда белгиленгендей, кризистин натыйжасында индивидде, ошондой эле 
топто фрустация, депрессия, агрессивдүүлүк, ички чыр-чатак пайда болот. Психо-
социалдык кризис – инсандын жогорку деңгээлдеги иденттүүлүккө ээ болушундагы 
негизги баскычтардын бири. Иденттүүлүк кризиси коомдук өнүгүүнүн кризиси менен 
тыгыз байланышкан, анткени, аталган кубулуш коомдо басымдуулук кылган саясий 
маданияттын негизинде жатканбаалуулуктар жана идеалар талкаланып, субьект жаңы 
руханий багыттарды издей баштаганда келип чыгат. 

Э. Эриксон иденттүүлүктүн структурасында позитивдүү жана негативдүү 
элементтерди бөлүп карайт. Иденттүүлүктүн калыптанышы аталган эки элементтин 
карама-каршылыгы менен коштолот. Коомдук кризистин күчүнөн көз карандылыкта 
көпчүлүк субьекттерде негативдүү элементтер басымдуулук кылган мезгилдер кеңири 
учурашы мүмкүн. Негативдүү иденттүүлүк «мен, биз аларга окшош эмеспиз» деген 
схемада түзүлүп, тигил же бул обьектини танып, четке кагышы мүмкүн же «бизди»  
«аларга» түп-тамырынын карама-каршы коюшу абзел. Мындай кризистер узак мезгилге 
чейин созулган учурда индивиддер терс иденттүүлүктүн позитивдүү иденттүүлүккө 
өтүшүнө ишенимин жоготушу күтүлөт. Аталган жагдайда масса негативдүү 
иденттүүлүктү алып жүргөн лидерлерди колдоого алат. Социалдык кризис коомдун 
идеологиялык бүтүндүгүнүн бузулушу, аксиологиялык ченемдердин баштапкы 
системасынын талкаланышы менен мүнөздөлөт. Аталган кырдаалда ар тараптуу өнүккөн  
индивиддер «психо-социалдык мораторий» абалына дуушар болуп, жалпы социум 
тарабынан кабыл алынган баалуулуктардан баш тартат, ошондой эле коомдо басымдуулук 
кылган аксиологиялык ченемдерден жана иденттүүлүктөн түп-тамырынан айырмаланган 
иденттүүлүктү калыптандырат.  

Иденттүүлүк социумдун бардык мүчөлөрүнө, ошондой эле топторго «биз» – «алар» 
сезимин жайылтууга мүмкүндүк түзөт. Позитивдүү иденттүүлүк – инсандын башка 
субьект же топ менен жалпылыгын позитивдүү аңдап-сезиши; мында «биз» – «алар» 
бири-бирине карама-каршы коюлбайт. Ал эми негативдүү иденттүүлүк – «биз» 
түшүнүгүнүн «аларга» түп-тамырынан карама-каршы турушу.  

Иденттүүлүктүн төмөнкү түрлөрүн белгилөөгө болот: маданий, кесиптик, саясий, 
этникалык, аймактык, конфессионалдык, жарандык ж.б. Алардын айрымдары субьект 
үчүн өтө маанилүү болушу мүмкүн. Иденттүүлүктүн иерархиясы түрдүү тышкы 
факторлордун таасири астында өзгөрүүгө дуушар болуп турат. Иденттүүлүктүн ар кандай 
формалары өз ара  диалектикалык мүнөздө байланышып, бири-бирине дал келип калышы 
мүмкүн. Мисалы: көптөгөн элдерде, айрыкча коомдук өнүгүүнүн мурунку баскычтарында 
этникалык иденттүүлүк конфессионалдык иденттүүлүк менен дал келген. Өздүк 
идентификация процессинде инсан учур чакка багытталып, өзүн конкреттүү мамлекет, 
белгилүү кесиптик топтун мүчөсү катары аңдап сезет. 

Индивиддин идентификациясындагы келечекке багыт алуу диний же саясий-
идеологиялык мааниге ээ болуп, универсалдык мазмундагы идеалдуу максаттарга 
жетишүүгө умтулушу менен шартталат. 
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Өткөн чакка багыт алуу жалпы генезистин, ишенимдин, каада-салттын, тарыхый 
жана муундар аралык баалуулуктардын жалпылыгы жөнүндөгү  элестөөлөргө таянган 
этникалык иденттүүлүктү актуалдаштырат. Бирок, тарыхый өнүгүү, жалпы ата-бабалар 
жасаган иштер, тарыхый аспект этникалык иденттүүлүктүн бир жагын түзсө, экинчи жагы 
жалпы улуттук кызыкчылыктарды чагылдырат. 

Батыш изилдөөчүлөрүнүн иденттүүлүк жөнүндөгү социалдык-философиялык көз 
караштары мамлекеттеги этно-улуттук идентификациялык кырдаал, анын постсоветтик 
мейкиндиктеги, базар экономикасы, демократиялык трансформация жана модернизация 
шартындагы өзгөчөлүктөрүн аныктоого, ХХI кылымда оптималдаштыруунун реалдуу 
жана натыйжалуу механизмдерин белгилөөгө өбөлгө түзөт. 

Иденттүүлүктүн фундаменталдык касиеттерине төмөнкүлөр кирет: өзүн убакытта 
сактоо, иденттүүлүктүн вертикалдык жана горизонталдык ченеми, континуалдуулук жана 
өзгөчөлүк, жеке өздүк рефлексия процессине абстрактуу системалардын камтылышы ж.б.  
Инсандын онтологиялык коопсуздугу ишеним сезимин жана өздүк аутенттүүлүгүн 
сезүүнү, «өзүнүн менине» берилгендикти билдирет. Мындай өздүк иденттүүлүк тез 
өзгөрүлүп жаткан реалдуулукта, «контрфактуалдуулуктар» дүйнөсүндө инсанды ички 
референтүүлүк менен камсыз кылат. Иденттүүлүк социалдашуунуннегизин түзгөн 
идентификация жана өзүн бөлүп кароо процессинде калыптанып, реализацияланат. 
Идентификацияныннегизги себеби болуп, адамга мүнөздүү болгонайырмалоонун 
виртуоздук жөндөмдүүлүгү эсептелет. Иденттүүлүктүн деңгээлдери иерархиялык мүнөздө 
тизилген структураны түзүшөт, башкача айтканда индивидуалдуулукта идеал жана 
зарылдык аркылуу катышат. Иденттүүлүк анын кризисин жеңүүнүн жардамы менен өмүр 
бою өнүгөт. Идентификациялык цикл өзүнө бир нече баскычтарды камтыйт: императив 
(чакырык) – интернализация (талдоо) – экстериализация (ишке ашыруу) – обьективация 
(анализ). Идентификациялык процессти социомаданий байланыштар детерминациялайт. 
Иденттүүлүктүн факторлоруна белгилүү чектерге ээ болгон мейкиндик, социалдык  
убакыт, каада-салттар, коммуникация формалары, искусство, фольклор, идеология, 
индивиддин билим деңгээли ж.б. кирет. Социомаданий динамизмдин өзгөчөлүктөрү 
идентификация процессин айырмалап турат. Постмодерн кырдаалында салттуу 
маданияттан, стилинен жана жашоо укладынан алыстоо байкалат [7, 51]. 
Социалдаштыруучу функциялар маалыматтык каражаттарга, массалык маданият 
институттарына орун бошотот. Мындай шартта иденттүүлүктү изилдөө теориялык эле 
эмес, практикалык да чоң мааниге ээ. 

Азыркы идентификациялык процесске коомдун өнүгүшүнүн маалыматтык 
технологиялык баскычынын натыйжасы болгон массалык жана тармактык маданият да 
зор таасирин тийгизет. Алар обьективдүү реалдуулукту кабыл алууну конструкцияланган 
символикалык интерактивдүү матрицаларды аныктап, бирдиктүү социалдык мейкиндикти 
калыптандырат, бул жагдайда маданияттар аралык коммуникация маселеси биринчи 
орунга чыгат. Субьекттердин баалуулук багыттарын, керектөөлөрүн, табитин массалык 
мүнөзгө айландырат. «Өзүнүкү» жөнүндөгү элестөөнү жана норманы субьект индивидди 
салыштыруу аркылуу гана аныктай алат, ал эми тоталдык «ксенофилия» башка субьектти 
четке кагып, сүрүп чыгарат.  Ошол эле убакта «өзүнүкүн» жана «башка бирөөнүкүн» 
тынымсыз интенсивдүү жана мажбур түрдө салыштыруу жүрүп, өздүк эгоцентризм  
менен функционалдык жана психикалык кагылышууга дуушар болот, бул жагдай 
иденттүүлүктүн күчөшүнө же жоголуу коркунучуна алып келет [7, 56]. Жашоо 
жолдорунун ар түрдүүлүгүн, реалдуулуктун индивидуалдык сүрөтүн кабыл алуу жаранды 
тандап алуу, өзүнүн принциптер системасына ээ экендигин аныктап, прогресске, өзүнүн 
«менин» позитивдүү конструкциялоого жол ачат. Ошону менен катар эле бекем салттуу 
маданий багыттарын жоготуу, башка салттар жөнүндө кеңири маалымат алып, анын 
элементтерин колдонуу иденттүүлүктү тандоо проблемасын татаалдандырат. Бир эле 
мезгилде бир нече реалдуулукта жашап, ишмердүүлүгүн жүргүзүү иденттүүлүктү 
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«клондоштуруу» маселесин пайда кылат. Иденттүүлүктүн ийкемдүүлүгү,  массалык 
маалымат каражаттарынын индивиддин дүйнө таанымына тийгизген таасири, чыныгы 
иденттүүлүк маселесин түшүнүүгө терс таасирин тийгизет. 

Социалдык реалдуулуктун өзгөрмөлүүлүгү  келечекти  божомолдоодо 
кыйынчылыктарды пайда кылат, мындай кырдаалда калыптанган депрессия, 
тынчсыздануу идентификациянын эмоционалдык фонуна айланат. 

Иденттүүлүк жөнүндөгү батыш окумуштууларынын концепциялары постсоветтик 
мейкиндиктеги изилдөөчүлөргө ар тараптуу категорияларды, түшүнүктөрдү жана 
парадигмаларды колдонууга жардам берет. Алардын пикирине таянып, 
кыргызстандыктардын жаңы иденттүүлүгүн жалгыз эле кыргыз этносунун аксиологиялык 
ченемдерине, мифтердин жана символдордун комплексине таянып  курууга болбойт. 
Ошондой эле кыргыз иденттүүлүк системасын эске албай туруп аймактык, жарандык 
иденттүүлүктү абсолютташтыруу мүмкүн эмес деген жыйынтык чыгарууга болот.      
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Саламдашууадебининайрымбирэрежелеринстуденттергеүйрөтүү 
 

Макалада саламдашуу адебинин айрым бир эрежелери жөнүндө сөз болот. 
 

 В данной статье автора отмечают некоторые правила нравственности во время  
приветствия. 
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 This  article  deals  with  some  rules  of  culture  of  greeting.  
 

Ачкыч сөздөр: кеп маданияты, саламдашуу адеби, адеп-ахлак, салыштыруу, салам, 
арыбаңыз, ассалоому алейкум, саламдашуунун формасы, саламдашуу эрежелери. 

 
Элибиздин кылымдар бою эңсеген эркиндиги эми колуна тийип, өз алдынча 

эгемендүү мамлекет болду. Эркин  кыргыз өлкөсүнө  мезгил өтө татаал, өтө жооптуу 
милдетти – элди бүткүл дүйнөлүк цивилизациянын бүгүнкү деңгээлинде кайра жаратууну 
тапшырды. 

Бүгүнкү күн ар бир инсандын өз ишине өтө чоң жоопкерчилик менен кароосун 
талап  кылып жатат. Мезгил талабына ылайык ар бир инсан баарынан мурда өз элинин 
тарыхын, маданиятын, адабиятын, тилин үңүлө изилдеп үйрөнүүсү керек. 

Азыркы учурда коомубуз билим берүү мекемелеринин алдына эбегейсиз зор жана  
өтө татаал милдетти коюп олтурат. Ал милдет – билим, ык, машыгууларга ээ болуу 
максатында студенттердин чыгармачыл ой жүгүртүүсүн өстүрүү, өз алдынчалыгын  
калыптандыруу жана алардагы ар тараптуу шык, жөндөм, таланттардын андан ары  
өнүгүүсүнө өбөлгө түзүү. 

Эртеңки  келечегибиздин ээси  болгон жаш муундарды тарбиялоодо ар бир 
мугалим ар тараптууу изденүү, чыгармачылык аракет менен иш алып  баруусу зарыл. 

Макаланын негизги максаты болуп – бул кыргыз тили сабагында студенттерди  кеп 
маданиятына үйрөтүү болуп саналат. Башында айтып  өткөндөй  биз кеп  кылып жаткан  
темага окуу программасында атайын саат бөлүнүп  берилген эмес [1].  

Кыргыз тили сабагында сылык болууга үйрөтүү менен  учурашуу, коштошуу, 
кечирим  суроо, куттуктоо сөздөрүн кандай колдонуш керек, аны студенттер өз күнүмдүк  
турмушунда туура пайдаланышабы? Улууну урматтоого, кичүүнү ызаттоого тарбиялоо 
жана дидактикалык материалдардын, тексттердин негизинде түшүндүрүү аракетин 
үйрөтүү зарыл. Жаш  өзгөчөлүгүнө  жана  жынысына жараша (аял-эркек, кары-жаш, улуу-
кичүү ж.б.) адамдардын бири-бирине болгон мамилесин ала турган болсок, өспүрүм бала 
аксакал адам менен кантип учурашуу керек? Карыган аял адамга учурашуунун кайсы түрү 
таандык? (“Саламатсызбы!”, “Амансызбы!”, “Арыбаңыз!” ж.б.) 

Учурашуу кеп ишмердүүлүгүнүн алгачкы, башкы башаты болуп эсептелинет. Ар 
кандай пикир алышуу, учурашуунун интонациясынан эле кепке катышуучулардын  
маанайын ажыратууга болот. Коомдук жайларда, тойлордо, театрда ж.б. жерлерде 
учурашуунун талаптарына ылайык анын түрдүү ыктары колдонулат. Айыл жергесинде, 
айрыкча улуу муундардын өкүлдөрү бейтааныш адамга да салам берет. 

Учурашуу ар кандай жагдайга жараша колдонулат. “Саламатсызбы”, “Кутмандуу 
күнүңүз менен”, “Кутмандуу таңыңыз менен”, “Кушубак кечиңиз менен”, “Салам” ж.б. 
Учурашуу аркылуу сүйлөөчүнүн ички эмоционалдык, психикалык абал деңгээли даана 
билинип турат. Чогулуш, кечелердеги конкурстарды уюштуруунун өздөрүнө тиешелүү 
бөтөнчөлүктөрү бар. Бул иш-аракеттер кандай максатта, кайсы маселе боюнча, кандай 
натыйжаны көздөйт ж.б. маселелерди жетекчиликке алышы керек. Ал үчүн  
уюштуруучуга терең чыгармачылык жөндөм, билим, интеллектуалдык деңгээл, пикир 
алышуудагы ийкемдүүлүк талап кылынат. Алдын ала сөзсүз түрдө аткарылуучу иш-
аракеттин сценарийи түзүлөт. Анын көркөмдүүлүк, таасирдүүлүк жагы талкууланат. 
Белгиленген убакыт (регламент) аныкталат. Чогулуш конкурс, кече алып баруу тыкан  
чыгармачылык даярдыкты, тилдик байлыктын публикага маданияттуу мамиле кылууну   
талап  кылат. 

Кеп адеби учурашуудан башталат. Муну бизге улуу муундар сабак кылып  
калтырышкан. Сылык учурашуу – «адеп-ахлактык түшүнүк». Демек, сылыктык – 
сыйлоонун белгиси, айланадагыларга сыпаа кайрылуу – турмушубуздун биз үчүн таза аба 
жана таза суу сыңары эле зарыл элементи [3]. 
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Кыргыз элинин кеп адебинде да эң негизги элемент сылык-сыпаа учурашуу өзгөчө 
орунда тураары түшүнүктүү. С. Мусаев белгиленгендей өзүнөн кичүү, улуу, жашташ адам 
жана да тааныш адам, бейтааныш же кызмат чөйрөсүнө жараша сый  адамдар менен 
учурашуу салттары өз-өзүнчө мүнөздүү белгилерге ээ. 

Айталы, кыргыз элинде эркек адамдардын учурашуусунун жалпы бир каражаты 
катары – «Ассалоому алейкум, Алейкум ассалом» деген формасы кеңири калыптанган. 
Кыргыздардын ар бир атуулу эле бул сөздөрдүн этимологиясын, лексикалык маанисин  
түшүнө бербесе да, күндөлүк турмушунда негизги учурашуу каражаты катары мыйзамдуу  
түрдө колдонулат. 

Салам – араб сөзү, анын биринчи маааниси куттуктоо, амандашуу, учурашуу; 
экинчи мааниси тынчтык, бейпилдик, амандык дегенди билдирет. Демек, салоомалейкум 
же саламалейкум – сизге (сага) тынчтык болсун, аман турасызбы, амансызбы, 
амансыңарбы  деген маааниде түшүндүрүлөт да, жеке учурашууда да жалпы учурашууда 
да жакшы тилек  билдирүү функциясын аткарат. 

Медициналык коллежинин студенттеринин арасында да жүргүзүлгөн сыноо-
байкоолорубузда  дал ушундай көрүнүштөргө туш болдук. Айталы сылык учурашуу деген 
эмне? Силер сылык учурашуунун кандай каражаттарын билесиңер? – деген 
суроолорубузга төмөндөгүдөй жооп  алдык. 

Окутуучу менен: – Саламатсызбы, агай? – Саламатсызбы, эжеке! 
Кары адамдар  менен: – Ассалому алейкум, чоң  ата, аба. Арбаңыз, чоң эне, эже! 
Бейтааныш менен: – Саламатсыздарбы?  
Дос, теңтуш менен: – Салам! 
Ушул эле түшүнүк боюнча көркөм адабий китептерди талдап-изилдеп келсек  

төмөндөгүдөй фактыларды табууга болот. Мисалы: Ассалому алейкум, кутман карылар – 
деп  кыраатын келтирип салам айтты Нүзүп. 

Аксакалдар жабыла: Ууалейкума ассалом, ата уулу! Жолуң ачылсын, ата уулу! –
деп урматтап алик алышты (Т.К.) 

Мындай учурашуу менен ал адам учурашып жаткан адамдарын «кутман карылар» 
деп урматтап, ошону менен бирге үнүн да кооздоп, кыраатын келтире айтып жатат. 
Кайрылган  адамына карата сүйлөөдө адамдын үнүнө жагымдуу добушу да урмат-сый 
мамиленин бир каражаты болуп маанилүү ролду ойнойт. 

 Жактырбай жасалган мамиледе канчалык билгизгиси келбесе да, үндүн ыргагы, 
күчү, тону ичте катылып жаткан жашыруун сырды айттырбай билгизип коёт. Жагымдуу 
тон, ыргак, добуш менен айтылган салам жогорудагы мисалдагы учурашууда жооп кылган  
карыялардын «алик алуусу» андан кем түшкөн жок. «Жолуң ачылсын, ар дайым ак жолуң 
ачылып,  ишин оңунан чыксын», – деген тилегин билдирип, «Ата уулу» – деп аздектеп 
отурат. Оозеки саламдашуу гана эмес кыргыз элинде кол алышып учурашуу да, алик 
алуушу, колун бооруна алып таазим этип учурашуу да сый-урматтын таасын белгиси 
экени талашсыз. Дагы да мисалга кайрылалы: 

- Ассалому алейкум, Урмат аке! 
- Алейкум Салам, Иляс. (Ч.А.)  

 Мында салам айткан сөз гана эмес «Урмат аке» – деп атын кошуп жатат. Жагымдуу 
сезим, жан дили  менен учурашып олтурат. Көпчүлүк учурда айрым адамдар жөн гана кол 
алышпай, же атын айтып «Аке, байке, чоң ата…» – дешпей эле көңүлсүз салам айтышат. 
Мындай турмуштук фактылар биздин эксперименттик байкоо учурунда жолуканын 
айтсак  болот. Мисалы:  

Саламатсызбы аке. Салом, аке! Өзбек тилиндеги учурашуулар менен  салыштырып, 
карап көрөлү: 

- Саламатсызбы агай – Ассалому алейкум домла.  
- Арбагыла, чоң энелер – Хормойлар, бубижанлар! 
- Салам, достор – Салом дустлар! 
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Ал эми «Аке, байке, чоң ата»  деген сөздөрдү кошуп учурашууда, жалпылык 
мүнөзгө ээ болгон «Салам алейкум» дегенге караганда айткан саламы даректүү сыяктуу 
туюлат. 

Кээде «Ассаламалейкум, аксакал»! – деп карыя адам менен саламдашууда, атын  
айтпаса да «аксакал» деп урмат менен салам айтуу да кездешет. Же болбосо: 

- Саламатсыңарбы, байкелер? 
- Саламатчылык,  чоң жигит, чоңойдуңбу? 

Учурашуу үлгүсүн алалы. Мында да бала «байкелер» деп урматтоо менен 
кайрылды. А байкелерин ичинен бирөө ага «чоң жигит» деп ызаттоо менен «чоңойдуңбу» 
деп ал жайын сурады. Бул элибиздеги « Улууга урмат, кичүүгө ызат» деген макалды 
далилдеп отурат. 

Күндөлүк турмушубузда биз ар кайсы, багыттагы адамдар менен саламдашабыз. 
Мисалы: социалдык жактан ар кандай адамдар (жашы, билими, тарбиясы, жашаган жери, 
шаар же айыл ж.б.),  коомдогу тааныш адамдар (сени менен чогуу иштеген адамдар, 
досторуң, ата-энең, агай-эжейиң, чоң кичине өспүрүмдөр, жетекчиң ж.б.) үчүнчүдөн, 
официалдык же официалдык эмес  мамилелер сөзсүз түрдө коомдо пикир алышуу жолу 
менен ишке ашат жана жакын болушат. 

Элибизде аялзатына «Арбаңыз» деп учурашуу салты бар. Ал жашы өйдөлөп калган 
аял кишилерге жараша сөз. «Арыба, арыбагыла» – деп айтуу «чарчаба, талыкпа, ооруп 
сыркаба» деген түшүнүк болуп эсептелет. Мисалы: 

- Ассалоому алейкум, аксакал! 
- Арыбаңыз, байбиче! (Ч.А.) мындагы «арыбаңыз» деген сөз байбичеге карата 

жөнөкөй  гана кайрылуу эмес «байбиче» деп урмат менен сылык-сыпаа айтылды. 
Аялдардын эркектер менен саламдашуусунда да айрым өзгөчө жагдайлар кездешет. 

- Амансызбы аке, жакшы турасызбы?  
- Амансыңбы, балам. 

Улгайган кишиге урмат менен «аке» деп айтылган салам бир жагынан сыйлоонун 
белгиси болсо, экинчи жагынан туугандык катышты да туюнтуп турат. Ал эми 
кайтарылган жооптогу «балам» деген сөздөн жашы жагынан кичүүгө (аял кишиге) карата 
улуу кишинин ызаты байкалат. 

Саламдашуунун жалпыга белгилүү болуп улуу-кичүүнүн, эркек-аялдын ортосунда, 
тааныш эмес чөйрөдө бирдей кеңири колдонулган «саламатсызбы, саламатсынарбы», ал 
эми алик алууда «саламатчылык» сыяктуу салттуу, официалдуу түрү кеңири колдонулат. 
Бул сөздөрдүн уңгусу «салам» деген сөз – саламат, саламатчылык, саламатсыңбы ж.б.у.с. 
формаларды  пайда кылган. Мындай сөздөр жана сөз айкаштары адамдын кебинин   
көркүн чыгарып, анын маанисин тереңдетип, мазмундуу кылат. Адамдын бири-бирине 
болгон жакындык  мамилесин, тартылуу сезимдерин гана билгизет, ал сөздөргө караганда 
алда канча көтөрүңкү тонго, көтөрүңкү боекко ээ экспрессивдүү, эмоционалдуу ички 
сезим бири-бирине жык толгон айкалыштар учурайт. 

Адамзат жаралгандан эле бири-бирине салам айтып учурашкан, ансыз жашоо 
болбойт. Кыраакы кишилер топко жаңы келип кошулган адамды биринчи көрүштө эле 
анын саламынан Ким экендигин билип, ал кишинин баасын берип койгон. Адамдыктын 
көркү да, наркы да, баасы да – салам-аликте. Бири-бирине салам айтуу менен кишилердин 
бири-бирине мээрими, жакшы көрүүлөрү, адамгерчиликтери көрүнбөс белгилер менен 
өтүп келген жана ошол мамилелерден жалпы жамаатта чоң ырыс, ынтымак жаралган. 
Бири-бири менен урушуп калгандарды «алар салам айтышпай калган», «салам-аликке 
келбей калган» дешет. Бул мамиленин өтө курчуп бузулгандыгынын белгиси. 

Салам бергенде, кол алышып көрүшкөндө, же бири менен экинчиси учурашып, ал-
акыбалын, бала-чакасын, ден-соолугун, мал-алын, айыл-апасын сурашканда адамдардын 
инсандык сапаттары көрүнүп, алардын жүзүнөн нур төгүлүп турат. «Салам бериш – 
карыз, Алик алыш – парыз» дешет. 
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Дүйнөдө учурашуунун эң кеңири тараган жана Эл аралык норма катары 
расмийлешкен түрү – эки адам бири-бирине оң колдорун сунуп, колдорун кысышып 
коюусу. Мындай саламдашуу формасын тарыхчылар, антропологдор, археологдор, 
этнографтар ар тараптан изилдеп жүрүшүп, алгачкы жамааттык мезгидердин изи дешет. 
Ал кезде бул тайпа менен тигил тайпа ар кайсыл үңкүрлөрдө жашап, аңчылык кылып, 
анан тамак талашып, душман да боло калышып, өмүрлөрүн дайыма коркунуч коштоп 
жүргөндө бири менен экинчиси кездешкенде «мына менин колумда куралым жок, 
алакандарымда сени өлтүрөр нерсем жок» дегендей мааниде колдорун көрсөтүп, кол 
беришкен болуш керек дешет. 

Эмнеси болсо да тынчтыкка, ынтымакка, жакындыкка чакырган кол берип 
учурашуу кыргыздар арасында да кеңири тараганына күбө болуп турабыз.  

Ошентсе да саламдашуунун, ызаат көрсөтүүнүн мындан башка да түрлөрү бар. 
Мисалы, бир канча жыл мурун, башкача айтканда өткөн кылымдын 60-70-жылдарында 
жашап калган инсандарыбыз төмөндөгүдөй пикирлерин айтышат: «Мугалимдерибиз келе 
жатса  баш кийимибизди башыбыздан ала коюп, «саламатсызбы, агай» деп учурашып, 
андан кийин ал киши өтүп кеткен соң, кайра кийип алчубуз. Бул саламдашуу бизге 
Европадан тараган болуу керек, анткени мындай саламдашуу салты бир катар европалык 
элдерде азыр да кеңири тараганын көрүп калабыз». 

Индустар учурашканда эки алаканын бири-бирине матап коюп, анан ошол 
жупталып турган колдорун маңдайынын ортосуна алып барып түз алып, башын бир аз 
ийет. 

Бир катар мусулман элдеринде оң колду көкүрөккө коюп, башын бир аз ийип 
(бирок бүгүлбөй эле), «ассалому алейкум («сизге тынчылык тилейм») дейт, салам 
багышталган киши да куду ошондой кыймылдарды кылып, «ваалайкум ассолом» («менда 
сизге тынчылык тилейм») деп жооп берет. Бул салт бизге дагы кеңири тараган, бирок азыр 
шаар жерлеринде андайлардын азайып жаткандыгы өкүнүчтүү. 

Кытайдын айрым бир аймактарында учурашкандар «Сен бүгүн тамак жедиңби», 
«Курсагың ач эмеспи» деп учурашат экен. Тибетте болсо бири-бирине  тилдерин чыгарып, 
жылмайып коюшат дешет. Кыргыздарда байыртан оорудан айыгып, же кырсыктан жакшы 
болуп, болбосо жоодон келе жатканда үйүнө киргизе койбой чыныга толтура суу куюп, 
башынан тегеретип, анан ошого түкүртүп, суусун сыртка төгүп таштап, чынысын 
босогого көмкөрүп коёт. 

Эмнеси, кандайы болсо да саламдашуу адамдар ортосунда бири-бирин ызаттоо, 
тааныш же бейтааныш адам менен бул жер үстүндө бирге жашоого, сүйлөшүүгө, пикир 
алышууга даяр экенин билдирүү. Мунун ушундай өзгөчөлүгү бар: жашка, мансапка, 
бирөөгө көз карандылыкка карап салам берилбейт, салам баары үчүн бирдей болот. Эгер 
андай шарт бузулса, мындай адамдарды эки жүздүү, кошоматчы дешет.  

Кыргыздар арасында салам-аликтин, учурашуунун ондон ашык түрү бар экенин 
байкап жүрөбүз: алыстан баш ийкешүү; оң колдорун басышуу; кол булчуңдарынан сылап 
коюу; сөз менен «саламатсызбы» деп айтышуу; келиндердин салам салуусу; 
«жакшысызбы» деп коюу ж.б. 

Мына ушулардын адептик эрежелерин жакшы билишибиз керек. Ысык-Көл 
тараптарда улуулар отурган жерге кирип келген келин, же жигит, «жакшысыз» деп коет. 
Мунун мааниси сурашуу эмес. Буйрук сыяктанат, «Сиз жакшысыз», «мен сурасам 
сурабасам деле баары бир жакшысыз да» деген маани. Ал эми түштүк тарапта он беш-
жыйырма киши (көбүнчө аялдар) жамаат болуп тамак ичип отурса, бирөө кирип келип, 
баары менен кыдырата учурашып чыгат, «кандай отурасызбы, оорубай жүрөсүзбү, 
Казакстанга иштеп кеткен уулуңуз Мамарайим жакшы жүрөбү» ж.б. деп, арадан жарым 
саат өтүп, тамактары муздап калат. Же шаарларда, алардан өтүп айылдарда да жаш 
жигиттер бири-бирине чекелерин тийгизип койчу болду, же алакандарын карс коюп 
кетишет, болбосо, «привет», «салам», «хелло» деп алыстан кыйкырат. Айрым бир эби 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

жок, сыны жок тамашалашкан азилкечтер «кандай доңуз», «кандай кашек», «салам, өлүк» 
деп учурашчу болушкан. Дагы бирөөлөр тээ алыстан кыйкырат: «Эй, жуксуз,  дагы эле 
өлбөй жүрөсүңбү!». 

Жогорудагы салам берүүнүн жагымсыз түрүн эмес, жагымдуу түрүн үйрөнүп 
жүрөлү. Себеби Салам берүү жана Алик алуу менен адам өзүн башкалар арасында күзгү 
сыяктуу ачып таштайт. Ошондуктан салам берүүнүн айрым бир адеп сактай турган 
учурлары болот.Ошол эрежелерди макаланын аягында сиздерге айтып өтөлү: 

- бирөөлөр кызуу маектешип атса, алардын сөзүн бөлбөө үчүн кол берип учурашууга 
болбойт; 

- жамааттан эки адам бөлүнүп кетип ары жакта сүйлөшүп жатса, алар менен кол  
алышып учурашуу жарабайт; 

- жамаат отурган жерде кечигип келгенде, кол берилип саламдашылбайт; 
- көпчүлүк тамак жеп жатышса, алар менен кол берип учурашуу туура эмес болуп 

калат; 
- таанышыбы, бейтаанышыбы, көчөдө учурашкан киши менен саламдашуу парз; 
- бир күндө бир адам менен кайра-кайра жолукса, кайра-кайра саламдаша берүү 

керек, Мухаммед пайгамбар айткан, эки момун мусулман бири менен бири 
саламдашып бүткөн соң алдыларынан кокус жол боюнда өсүп турган дарак 
учураса, экөө ал дарактын эки жагынан өтүп, кайра жаңыдан жолуккандай 
саламдашса көп сооптуу иш болот деп; 

- жашы кичүүлөр жашы улууларга оозунуп салам айтат; 
- топко улуу кишилер салам айтып кирип келсе, кичүүлөр ордунан туруп алик алат; 
- эркектер жашы улуу аялдарга кол берип учурашыш керек болсо, биринчи кол 

сунбайт; 
- жаш балдар улуу кишилер менен кол берип учурашыш керек болсо, биринчи кол 

сунбайт. 
- эркектер менен аялдар өтө жакын тууган, же классташ, теңтуш болбосо кол берип 

учурашпайт; 
- көптөн бери көрүшпөгөн, же узак сапардан келген эркек адам менен эркектер 

кучакташып, бирок катуу кыспай көрүшөт, мындайда далысын таптап, же сылап да 
койсо жакшы; 

- узак сапардан, мисалы, ажылыктан келген киши менен кучакташып көрүшкөндө 
өтө этият кылуу керек, себеби ал киши бул жердин абасына, көп элдин шаңына 
көнүгө элек болот; 

- кыргыз салтында өбүшүп учурашуу жок; 
- аял менен эркек, эркек менен эркек, аял менен аял ооздорунан өбүшүп учурашуу 

маданиятсыздык, батышты эби жок ээрчигендик; 
- жаш балдарды, кыздарды улуу адамдар учурашуу учурунда чекесинен өөп койсо 

болот; 
- улоодо, же кыймылда бараткан адам токтоп турганга, жаштар улууларга, жамаатка 

кирип келген киши ал жердегилерге, кыймылда кетип жатканда мурдагысынан 
озуп баратса, ошол озуп бараткан адам биринчи салам айтат; 

- мас, жинди, баңги кишилерге салам айтылбайт; 
- жамаатка кирип келген киши кимдир бирөөнүн өтө жакыны болуп, көптөн бери 

көрүшө элек болсо, ошол киши менен гана кучакташып учурашат, мындайда 
калгандарга «көргөнүбүз көрүшкөн» деп коет; 

- үй-бүлөдө ар күнү эрте менен турганда балдар жана кичүүлөр чоңдор менен 
саламдашат; 

- салам берүүчү алик алуучулардын алик алышын күтүп отурбайт. 
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Акын К. Ташбаевдин чыгармачылык изденүүсүнүн башаты 
 

Макалада Кармышак Ташбаевдин өмүрү жана чыгармачылык жолу кеңири баяндалып, 
акындык чеберчилигин ачуу аракеттери жасалган. 
 

Статья посвящена жизни,  творческой  деятельности талантливого поэта Кармышака 
Ташбаева. 
 

The article is devoted to the scientific research of one of the famous Kyrgyz poet Karmishak 
Tashbaev,his life and creative work.  
 
 Улуу Ата Мекендик согуштан кийин өлкөбүздө болгон бейпил турмушта жаңырган 
назик үндүү артисттерибиздин шаңшыган ырлары калабалуу каргыш тийген согуштун 
азап тозогун тартып, жетимдикти өз баштарынан өткөргөн жаш жеткинчектерди ойго 
салып, сезимин козгоп, кандайдыр бир жылуу жышаананын алардын жүрөгүнө кичинеден 
болсо да үрөөнүн таштап кеткени турган чындык эле. 
 К. Ташбаевдин бул мезгилде орто мектепте окуп жаткан учуру болчу. Анын 
үстүнө, ал учурда элдин маданий деңгээли бир топ өсүп, турмушка жаңыдан бут шилтеген 
жаштар басмалардан жарык көргөн поэтикалык, прозалык чыгармаларды үзүлүп түшүп 
окуп, кызыга баштаган учуру болгонун акындын өзү да танбайт. 
 “Мектепте окуп жүргөн кезибизде китепканага түшкөн китептерди тандабай колго 
тийгенин окуй берчүбүз. Жаңы чыккан китептер өтө эле аз нускада келчү. Мындай учурда 
кезектешип окуган күндөрүбүз да көп болчу. Эсимде, А. Токомбаевдин “Жараланган 
жүрөк”, Т. Сыдыкбековдун “Биздин замандын кишилери” аттуу китептерин чогулуп алып 
интернатта окуган учурубуз болгон” – дейт К. Ташбаев[4]. 
 Согуштан кийинки 1945-1950-жылдардын аралыгында ошол кездеги Совет (азыркы 
Кара-Кулжа) районунда бир гана орто мектеп болгонун эске алсак, мектептерде балдарды 
окутуу иши абдан эле жай баракат жүргөнүн билүүгө болот. Анткени ал учурда эр азамат 
жигиттердин, дээрлик, бардыгы фронтко кетип, билимдүү мугалимдердин жетишсиз 
болуп турганы да өз кедергисин тийгизбей койгон эмес. Согуштан кийинки                           
1950-жылдардан тартып жарадар болуп фронттон кайткан анча-мынча билимдүү кат 
сабаты бар адамдар окуу-тарбия иштерине тартылып, орто мектептердин саны бир кыйла 
көбөйгөн. К. Ташбаевдин билим алууга кызыккан өмүрүндөгү эң урунттуу учуру дал 
ушундай өлкөдөгү оор учурга туш келген. Ал 1-класска кирип окуп жаткан учурунда 
райондун борборундагы орто мектептин имараты күйүп кетип, үч жыл катары менен 
окубай калганы, жашоонун кыйынчылыгы, эптеп термелеп жан багуунун аракети аны эрте 
ойгонууга, өзүнчө тамга таанууга үйрөнгөнү, өз айылында мектеп ачылганда 4-класска 
сынактан өтүп окуп калганы ойго келбеген кызыктуу окуя эле. Ошентип, айылдык жети 
жылдык мектепти өзү теңдүү балдар менен бүтүргөндөн кийин райондун борборунан 8 
чакырым алыстыкта турган Токтогул атындагы мектеп-интернатка кирип окуп, аны 1953-
жылы аяктап, туулган айылына келип бригадирдин жардамчысы болуп эмгек жолун 
баштайт. Турмуштун агымы келечек жаш акынды дагы далай оор-жеңил сыноолордон 
өтүүгө мажбурлаган болчу. Советтик армиянын катарына чакырылып, ыраакы чыгыштагы 
Япон деңизинин боюндагы 2 жылдык солдаттык күндөрү, андан келгенден кийин өз 
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айылында ачылган геологиялык чалгындоо партиясындагы 2 жылдык жумушчулук 
бургулоо иштери, ал чалгындоо партиясы жабылгандан кийин райондук “Коммунизм 
үчүн” гезитиндеги конкурстук негизде кабыл алынган жооптуу катчылык 3 жылдык 
кызматы аны турмуштук тажрыйбадан өткөргөн. Өзүнүн айтуусу боюнча, “Жогорку 
билимиң жок экен” деген шылтоо менен бул кызматтан жергиликтүү бийлик 
кетирбегенде, карапайым гезитчи катары иштеп жүрө бермек. Окуймун деп Бишкекке 
бармак да эмес жана азыркыдай жумуриятыбызга белгилүү акын катары өсүп жетиле 
алмак эмес. 
  Дилинде рухий баалуулуктар кайсы тарапта жашырынып жатканын жүрөгү менен 
сезген болочок акын турмуштук оор, жетишсиз жагдайларга карабай көзүн жумуп алып 
борборду көздөп жөнөгөнү анын тобокелчилиги, чечкиндүүлүгү эле. Анткени, редакцияда 
иштеп турган мезгилдин ичинде чыгармачылыктын алгачкы “шайтан”азгырыгы анын 
сезим беренелерин азыраак козгоп, жүрөк туйгуларын ойготуп, кызыгууларын туудуруп 
салган эле. Ал орто мектепти бүткөнүнө 7 жыл өтүп кеткенине карабай жогорку окуу 
жайына экзамен тапшырып, конкурстан өтө аламбы, же өтпөй каламбы деген 
табышмактуу ой дилин сыдырып келген болчу. Анын турмуштук тажрыйбасы, алгачкы 
журналистик иш аракети, тынымсыз даярдыгы сынактарды жакшы баалар менен 
тапшырууга жол ачкан эле. 
 Бир катар турмуштук кыйынчылыктарды башынан кечирип, эми тереңирээк билим 
алсам экен деген тилек менен келип, Кыргызстанда эң жогорку окуу жайы болуп 
эсептелген Кыргыз мамлекеттик университетинин 1-курсуна буйрук менен кабыл алынган 
жагдай анын түшүнө кирбеген кубанычтуу окуя болгон. “Биринчи лекциялар жүрүп 
жатты. Бардык сабактар жаңыдан катышып олтурган студенттер үчүн сырдуу жана 
табышмактуу көрүнгөнү мурун өмүрүндө угуп көрбөгөн билимге карай багыт берген 
өзгөчө жаңылык эле. Эң алгачкы лекциялардын ичинен абитуриенттерге жакканы “Тил 
илимине киришүү”, “Адабият илимине киришүү” сабактары билим алуунун ачкычы 
сыяктуу сезилген. Аталган лекцияларды окуган илимдин кандидаттары Давлетов менен 
Мукамбаев өздөрүнүн терең илимпоздугу, сылыктыгы, калыстыгы жана инсандык 
бийиктиги аркылуу унутулбай жүрөгүбүздө жашап жүрөт” – деп акындын айтканы бар. 
 “Биз бардыгыбыз кыргыз жеринин ар түрдүү айыл-кыштактарынан келген мадыра 
баш, таалим тарбиянын эмне экенин али ажырата элек, айрымдарыбыз жеке 
кызыкчылыкты биринчи планга койгон өзүмчүл, каада-салттын эрежелерин көңүлгө 
албаган кайдыгер, эски модада шаардыктарга жарашпаган кийим кийген, билим жактан 
бир топ эле тайкы, адамдын кадырына анча эле жете бербеген түркөй, ар түрдүү олдоксон 
жорук-жоосундарга эгедер жаштарды коомдук, коллективдүү сылык, иштиктүү 
мамилелери аркылуу бизди окуткан агайларыбыз адамгерчиликтин жарык жана улуу 
жолуна багыт берген болчу. Биз беш жылдын ичинде чыгармачылыкка баш отубуз менен 
киришкен мекенчил, билимдүү кыз жигиттерден болуп чыга келгенибизди эч убакта 
танбайбыз. Айрыкча Карасаев, Карасаева, Мукамбаев, Давлетов, Бугазов, Үмөталиева, 
Рудов сыяктуу агайларыбыздын берген билими көрсөткөн таалими, айткан акыл насааты 
жүрөгүбүздө сакталуу...” – деп “Агайларды эскерүү” аттуу макаласында жазган [1]. 
 Мындан тышкары 1960-65-жылдардын аралыгында адам турмушунун баардык 
негиздеринин, ошонун негизинде традициялык ой-түшүнүктөрүнүн түп тамырынан 
жаңыруусунун башталышы болгонун, мезгил жөнүндө ой жүгүртүү, заман агымын бир 
бүтүн нерсе катары аңдап тую сезими мурунку учурга салыштырмалуу өзгөрүп 
баратканын өзгөчө белгилейт. Коомду жаңы ыкмада кайра куруунун программасын ишке 
ашырууга астейдил киришкен учур келгенин белгилеп келип, адабий процессте жаңы 
ысымдардын пайда болгонун, андай авторлордун чыгармалары өсүп келе жаткан 
жаштарга өзгөчө таасир жаратканын белгилейт. ”Ушул мезгилге чейин жарык көрүп 
окурмандардын бүйүрүн кызыткан согуш темасын чагылдырган У. Абдукаимовдун 
“Майдан”, Ч. Айтматовдун “Бетме-бет”, Б. Жакиевдин “Атанын тагдыры” сыяктуу 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

чыгармалары биздей жетим калып, атасыз өскөн жаштардын жүрөгүнөн орун алган эле” – 
деп эскерет К. Ташбаев. Мындай жагдайлардан башка согуштун чыныгы катышуучулары 
Т. Үмөталиевдин, С. Эралиевдин, С. Жусуевдин жана Т. Байзаковдун кандуу күндөрдө 
көргөн кыйынчылыктары жөнүндө жазылган ыр-поэмалары чыгармачылыкка ынтызаар 
жаштарды азгырып алып киргенин кеп кылат.  
 Ошентип, өзүнүн ой-туюмун алгач кыска ырлары аркылуу чагылдырып, жаш 
акындардын катарына кошулуп, эң биринчи ырлары республикалык гезиттерге, 
журналдарга, жаңы чыгып жаткан альманахтарга жарыяланып турганы белгилүү. Мисалы, 
1964-жылы Кыргызстан мамлекеттик басмасынан жарык көргөн “Жаштык сапар” аттуу 
альманахына жаш авторлордун ар түрдүү жанрдагы чыгармалары  жарыяланган. 
Жыйнакка кирген авторлордун катарында К. Ташбаев да бар эле. Анын “Эмне үчүн”, 
”Жылдыздарды булуттар катып алды” жана “Акын жолу” деген үч ыры кирген. 
Жарыяланган бул ырлардын негизги мазмунуна көңүл бурсак, анда жамгырдын жаап 
жатканына кубанган автор берекелүү жериме жамгыр эмес сүт, май, каймак жаап 
жатканын, космостук жаздын алды тынчтык, бакыт жана элге кубаныч алып келүүсүн жар 
салат. Автордун бул эң алгачкы дебюту болуп, алдыда али чыгармачылык көп түйшүктөр 
жаткан эле. 
 Кыргыз мамлекеттик университетин ийгиликтүү аяктап, Ош шаарына келип, 
облустук “Ленин жолу” (Азыркы “Ош жаңырыгы”) гезитине кабыл алынып котормочулук 
кызматты аркалады. Командировкаларга чыгып эл кыдырып, жер көрдү, эмгекчи элдин 
ийгиликтерин жазды, кемчиликтерден да кыя өтүп кетпеди. Мунун баары жаш авторго 
турмушту үйрөнүүгө жардам берсе, экинчиден чыгармачылык жактан жаңы ой-
түйүндөрүн байытууга жардамы тийгени байкалат. Бул учурда Түштүк жеринин 
райондорунда, шаарларында да алгачкы чыгармачыл топтор, ийримдер мектептерде, окуу 
жайларында жана редакцияда жанданып, алгачкы жаш акын жазуучулар басма беттеринде 
көрүнө баштаган мезгил келгенин ошол учурдагы маалымат булактары аныктап турат.  
Кыргызстан жазуучулар союзунун Ош облустук бөлүмүнүн уюштурулушу айрыкча 
шыктуу жаштардын өсүшүнө чоң таасир берди. Ж. Мамытов, Т. Алыбаев, Т. Адашбаев 
сыяктуу жаш акындардын аттары республикабыздын китеп окурмандарына тааныла 
баштаган.  К. Ташбаев, Т. Мамеев, Ж. Абытов, Э. Осмонов, С. Кулиев, М. Аширбеков,                
М. Мамазаирова сыяктуу жаш акын прозачылар ушул мезгилдин ичинде бир топ жаңы 
чыгармаларды жаратышты.  
 “Бүгүн Ош шаарында облустагы шыктуу жаштардын чыгармачылыгына арналган 
семинар кеңешме башталды. Бул семинар-кеңешмеге Кыргызстан жазуучулар союзунун 
башкармасы тарабынан уюштуруп, анын ишине катышуу үчүн А. Токомбаев,                       
Т. Сыдыкбеков, Т. Үмөталиев, С. Фиксин, К. Маликов, Ж. Мавлянов, М. Жангазиев,                  
Б. Сарногоев, С. Жусуев, Т. Касымбеков, С. Эралиев, Ш. Бейшеналиев жана башка 
жазуучулар катышышат” [2].  

Белгилүү акын-жазуучулар тарабынан баа берилген жаш акындардын арасында               
К. Ташбаевдин аты аталып мезгилдин агымына үндөш, окурмандарды бийиктиктерге, 
изденүүлөргө чакырган ырлары кубаттоолорго алынганы айтылат. Сөзүбүз курук болбош 
үчүн кеңешмеге байланыштуу “Кыргызстан маданияты” гезитинин адабият бетине 
жарыяланган К. Ташбаевдин “Кантип биз бул турмуштан салт өтөбүз” аттуу ырынан бир 
нече саптарды келтире кетели: 

Кантип биз бул турмуштан салт өтөбүз? 
Ойлорду багыттарга жөнөтөбүз. 
Кол сунуп келечектин сырларына 
Максаттан улуулукту төрөтөбүз! 

 
  Ныксырап боштуктардын илебинде, 
  Уктабай жым-жырттыктын түнөгүндө, 
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  Марада акыйкатка башты сайып 
  Жашайлы зор сүйүүнүн жүрөгүндө.       
Жаш акындын алдыга койгон үмүт, тилектери бул саптарда камтылып алдыга умтулуу, 
убакытты бошко кетирбөө, эл-жер, Мекен үчүн жарыштарда жан аябай улуу максаттарга 
карай эмгектенели сыяктуу максаттар туюнтулганын байкоого болот. 
 Кыргызстандын адабият тармагында пахтачылардын, тоочулардын жана айыл 
чарбачылыгында эмгектенгендердин турмушуна арналган бир топ чыгармалар 
жаралганына карабастан, көп учурда жазуучу-акындар элдин турмушунан алыс 
болгондуктан аларды чагылдырууда айрым бир экзотикалык сүрөттөөлөргө көбүрөөк 
кызыгышып, алардын эмгек күрөшүнүн өзгөчөлүктөрүн зарыл деңгээлге чейин биле 
албагандыктан чыгармаларында жасалма проблемалардын үстүндө жазууга көп учурда 
аргасыз болушкан. Мындай чыгармалар кандай гана эффективдүү формада жазылбасын 
адамдардын рухий эстетикалык табитин кандыра албасы турган иш эле. Бул жерде ар бир 
акын-жазуучу эмгектеги өндүрүшчүл каармандардын рухий дүйнөсү аркылуу анын 
тагдырын билмейинче жогорку деңгээлдеги чыгармалар жаралышы мүмкүн эместигин 
коомчулукта кызуу талкуулоо пайда болгон. Ошондуктан адабиятчылардын жаңы өсүп 
келе жаткан муунуна айрым бир шарттарды түзүү, саясий жактан такшалдыруу, 
жергиликтүү бийлик тарабынан көмөк көрсөтүү маселеси каралган. 1966-жылы октябрь 
айында болуп өткөн Бүткүл союздук идеологиялык чогулуш семинардын ишинин 
жыйынтыктарына байланыштуу жергиликтүү өкмөт жаш адабиятчылар менен жыйын 
өткөрүп, негизги адабий багыттарга көңүл бурулган. Бул багытта иштиктүү чаралар 
көрүлүп, жазуучулардын облустук уюмунун иштери жандандырылган. Бир катар акын-
жазуучулар чыгармачылык жактан жетилип калгандыгы басма сөздө белгиленип, 
айрымдарынын алгачкы китептери борбордук басмалардан жарык көрүп, Жазуучулар 
союзунун мүчөлүгүнө кабыл алынганы кубанычтуу окуя эле. Мүчөлүккө кабыл 
алынгандардын катарында Т. Кожомбердиев,  Ж. Мамытов, К. Ташбаевдер бар эле. 
 1969-жылы К. Ташбаевдин эң алгачкы “Кыргыз тоолору” аттуу ыр жыйнагы 
“Кыргызстан” басмасынан жарык көргөн. Бул жыйнак окурмандар тарабынан жылуу 
кабыл алынган. Жыйнактын мазмунун аныктаган аннотациясында мындайча жазылганын 
өзгөчө белгилөөгө болот: 
   “К. Ташбаев мурда газета, журналдарга жарыяланган ырлары аркылуу 
окурмандарга аттын кашкасындай таанымал болуп калган жаш акын. Анын поэзия 
майданындагы сапары жемиштүү болоорун ушул чакан жыйнакка кирген ырлары 
айгинелеп турат” [3, 2].  
 Бул жыйнакка автор өзүнүн алган багыты боюнча адам баласы кабылган 
турмуштук бардык жагдайларды-айталы билинбей зымырап өтүп жаткан күндөрдүн 
учкулдугу, ага каршы күрөшкөн адам өмүрүнүн күчтүүлүгү, киндиктеш нерседей туюлган 
эл менен жердин ажырагыс тутуму, андагы жаратылыштын кооздугу, анын карама-
каршысындагы апаат катары токойлордун кыйылып жок болуп бара жаткандыгы, 
идеялардын айыгышкан күрөштөрү аркылуу согуш отунун тутанып кетүү коркунучу, 
ошондой эле жаш куракка мүнөздүү болгон жаштык жана сүйүү ырлары жыйнактын 
негизин түзүп турат. Демек акындын алган тематикасы ар түрдүү жана ар башкача 
багыттагы ырларга туш болобуз. Бирде акын “Кара таштын канын соруп жашап жаткан 
дарактай өмүр күчтүү – десе, бирде карт даракты бутакты жарып чыккан бүчүрдөй өмүр 
күчтүү” – экенин айтып келип, “Салааланып ач ажалдын тырмагынан өсүп чыккан” – бул 
түбөлүктүү Жер-эне менен өмүрдү бир тутумга байланыштырат. Жыйнакка кирген 
“Күндөр”, “Мезгил ойлору”, “Токойдо”, “Менин идеям” ырлары жаш адамдын тынымсыз 
изденүүсүн, алга карай умтулуусун чагылдырып турат. Буга мисал катары “Жаш чагым 
менен коштошуу” ырын алып көрөлү: 
 Мен кеттим, бир жашаган күндөн кеттим, 
 Көзүмө жылдыз толгон күндөн кеттим. 
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 Кыдырып козу тоскон жайдан кеттим, 
 Бир уктап, бирге ойногон таңдан кеттим. 
 
 Ойну көп, күлкүгө бай жайдан кеттим, 
 Окууга бирге барган айдан кеттим. 
 
 Күрөшүп күндө жүргөн саздан кеттим, 
 Гүл жыттуу, жыпар жыттуу жаздан кеттим. 

Кош, кеттим, жаштык чагым, келбестирмин, 
 Жоодураган жүзүңдү көрбөстөрмүн. 
 
 Мен кеттим, белги бербей бир да сага, 
 Мен кеттим, Турмуш аттуу поэмага [3, 13]. 
Бул ырга комментарийдин деле кереги жок. Эми бардыгын унутуп, келечекке карай багыт 
алып, жандуу турмуш аттуу поэмага аралашууну, керек болсо, анын кыйынчылыктарын 
жеңип чыгууну милдет катары өз мойнуна кабыл алып олтурат. Бул кичинекей ыр жыйнак 
ушундай өткүр ойлору менен окурманга кызыктуу. Анткени эң алгачкы ыр жыйнак анын 
авторун чоң аудиторияга алып чыккан болчу. Ушул жыйнак аркылуу Бүткүл союздук жаш 
акын жазуучулардын 1969-жылы март-апрель айларында Москвада өткөн семинар 
кеңешмесине делегат болуп шайланган. Ал эми семинар-кеңешменин катышуучуларынын 
“Мы молодые” жыйнагына ырлары жарыяланганы акынды ийгиликтерге түрткөн болчу. 
  1969-жыл К. Ташбаев үчүн дагы бир олуттуу жыл болгонун белгилей кетүүгө 
туура келет. Жылдын акырында ал республикалык “Кыргызстан пионери” гезитинин 
Түштүк аймагы боюнча кабарчысы кызматына чакырылат. Бул кызмат аркылуу алыскы 
райондордогу мектептерди кыдырып алардын кызыктуу турмушу менен таанышууга жол 
ачылат. Кабарчылык кызмат айрыкча чыгармачыл инсан үчүн көңүлгө туура келген, айыл, 
мектеп турмушун үйрөнүүгө жол ачкан, алыскы райондордогу калктын ар тараптуу 
эмгеги, ой мүдөөлөрү максаттарын билүүгө, ал аркылуу турмуштун чордонунда болуп 
көргөн, билген сезимине таасир берген жагдайларды өзүнүн чыгармачылыгына 
пайдалануу жагдайы түзүлгөн эле. Арадан көп убакыт өтпөй калемгердин экинчи “Мен 
көргөн жаздар” аттуу жаңы жыйнагы “Мектеп” басмасынан 1970-жылы жарык көрөт. 72-
беттен турган бул жыйнакка негизинен ырлар менен толукталып, согуш темасына 
арналган “Үч жоокер”, “Сан-Таш” поэмалары киргизилген. Акындын бул жыйнактын 
уландысы катары жарык көргөн “Багыт” (Мектеп басмасы 1974-жыл), “Мезгил күүсү” 
(Кыргызстан басмасы 1977-ж), “Мезгил тулпар” (Кыргызстан басмасы, 1979-ж.) аттуу 
жыйнактары адабият сынчыларынын, ошондой эле көптөгөн окурмандардын 
кызыгууларын жаратат. 
  Жогоруда  К. Ташбаевдин он жылга жакын аралыкта автордун өзү тарабынан 
тандалып, жакшы деп ойлогон, көңүлүнө жаккан ырлары жарык көргөнүн, ошондой эле 
сынчыл редактор тарабынан иргелип ылайыктуу делген чыгармалары тандалып 
алынганын байкоого болот. Ошого карабастан жыйнактардагы ырларды жалпы жонунан 
алып караганда поэзиянын обьектиси болгон ырлардын тематикалык жактан, кароолго 
алынган темалардын ачылышы боюнча, турмуштук жагдайларды терең чагылдыруу 
максатында ар түрдүүлүк, байкалбаган алешемдиктер, сүрөттөлгөн предметтин жеткире 
иштелбей калган жактары да байкалат. 

 “Эгерде жерден жарака кетсе, ал акындын жүрөгү аркылуу өтөт” деген 
принциптен алып караганда, ырасында эле, акын жүрөгү өзгөчө сергек, сезимтал келет 
деп ойлосок, ал эми чыныгы талант катары карасак, анда акын адам баласынын 
тагдырына, жашоо турмушуна, дүйнөдө болуп жаткан окуяларга кайдыгер карай албайт. 
Ага карата өз мамилесин билдирбей тура албайт. Дүйнөнүн бир жеринде ок учуп, бомба 
жарылып жаткан болсо, баарыдан мурда ал акындын жүрөгүн канатат, кайгылантат. 
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Андыктан дүйнө элдеринин тилектештиги күчөп, прогрессивдүү адамзат коому жер 
шарынын ар кайсы тармагында өтүп жаткан ар түрдүү кандуу окуяларга кайдыгер карай 
албайт. Бүткүл адамзаттын жоопкерчилигин туудуруп жатканда акындын өткүр сөзүнүн 
наркы өзгөчө жогорулайт. Өткөн кылымдын 70-жылдарынын башында Вьетнам жеринде 
кандуу согуш жүрүп жаткан эле. Акын катары К. Ташбаев бул эл аралык окуяга карата 
көптөгөн ырларды жазды. Негедир анын бул ырлары аталган жыйнактарга киргизилген 
жок. Бирок, ошол жарыяланбай калган ырлардын арасында акындарга кайрылган 
“Акындардын кайгысы” аттуу ыры кечигип жарыкка чыккан. Анда мындай саптар бар 
эле: 
  Акын-жүрөк ар кырсыктан жаза алат 
  Ар бир күндү өткөрсөм дейт адал,ак! 
  Кайсы жерде кан төгүлүп ок учса, 
  Ал акындын жүрөгүнө кадалат. 
 
  “Бейпил турмуш элде болсун ар убак”? 
  Деген тилек көөдөнүндө кагылат. 
  Кайсы жерде бомба түшүп жарылса, 
  Ал акындын жүрөгүндө жарылат [4, 3]. 
 Кармышак Ташбаев адабият кереметинин жоопкерчилигин, жүгүн биротоло 
мойнуна алып, терең изденүү менен талыкпай иштей билди. Окурмандардын жүрөгүнүн 
түпкүрүнөн түнөк тапкан поэтикалык жыйнактары улам басмадан чыгарылып, 
калайыктын элегинен өтүп иргелип, поэзия сүйгөн окурмандардын кол китебине айлана 
берди. Поэтикалык ыр жыйнактары:  

1. “Кыргыз тоолору”, ырлар. Фрунзе, “Кыргызстан” 1969. 
2. «Мен көргөн жаздар», ырлар. Фрунзе, “Мектеп” 1970. 
3. «Тоо жана Төө» (балдар үчүн ырлар). Фрунзе, “Мектеп”, 1973. 
4. «Багыт» (жаштар үчүн ырлар). Фрунзе, “Мектеп” 1974. 
5. «Мезгил күүсү». Фрунзе, “Кыргызстан” 1977. 
6. «Мезгил тулпар». Фрунзе, “Мектеп” 1979. 
7. «Время скакун» ырлар, (орус тилинде). Фрунзе, “Кыргызстан” 1981. 
8. «Время скакун» ырлар, (орус тилинде). Москва, “Советская писатель” 1985. 
9. «Аралыктар»(ырлар жана поэмалар). Фрунзе, “Кыргызстан” 1985. 
10. «Канаттуу тоолор», ырлар. Фрунзе, “Кыргызстан” 1987-жылы. 
11. «Жандуу топурак» (поэмалар жана ырлар). Фрунзе, “Адабият” 1990. 
12. «Бийик жердин балдары», 1999. 
13. «Оштогу менин өмүрүм». Бишкек, “Бийиктик” 2006. 
14. «Ак чычканга күмүштөн така кактым» (жаш ата энелер, бөбөктөр, тестиер балдар 

үчүн ырлар). Бишкек, “Бийиктик” 2009. 
15. «Эгемен жылдар ырлары». Ош 2013. 

Кармышак Ташбаев прозаик катары да белгилүү. 1984-жылы «Ала-Тоо» 
журналынын №2 санына «Кайра жанган от», 1994-жылы №2 санына «Көпүрө» повесттери 
жарыяланып, коомчулуктун жандуу кызыгуусун туудурган. К. Ташбаев көркөм адабий 
чыгармаларды кыргыз тилине которуп жеткирүүдө зор чеберчилигин көрсөтүп келет жана 
анын ырлары да бир нече тилге которулган. 

Акындын поэзиясы – улам байып туруучу жандуу адабий процесс, анткени анын 
жашы сексенге барып, көзүнүн нуру кетип калганына карабай, калеминин күчү майтарыла 
элек. Бүгүнкү күндө да чыгармачылык чыйырда улам өр тартып, талыкпай изденип 
жаткан убагы. Акын кыргыз адабий мурасынан көөнөрбөс орун ээлеген дагы далай 
керемет саптарды жаратарына ишеним артып калабыз. 
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Акын К. Ташбаевдин поэзиясындагы Ата Журт темасы 
 

 Макалада акын К. Ташбаевдин Ата Журт жөнүндөгү ырларынын идеялык-көркөмдүүлүгү, 
ой жүгүртүүнүн оригиналдуулугу талдоого алынды. 
 
 В статье проведен глубокий анализ художественной идейности, оригинальность 
мышления стихотворения о Родине К.Ташбаева. 
 
 Originality of thoughts and ideological conception of K.Tashbaevs poems about Motherland were 
discussed in this article. 

 
 Адамдын руханий дүйнөсүнөн эмне жаралса, ошонун баары эле өлбөс, өчпөс 
байлыктардын кенчине кошумча болбойт жана тарыхта жашап калуу укугуна ээ болуу ар 
кимдин жеке бактысына туш келе бербейт. Ошолордун ичинен мезгилдин катаал, адилет 
сынынан өткөндөрү, бүгүнкүгө, эртеңкиге, келечекке да таандык болчу эң маанилүүлөрү 
гана узак өмүр сүрө алат. Ооба, тарыхта өчпөй калуу бактысы К. Ташбаевдин да 
шыбагасына туш келгени – талашсыз чындык. Кыргыз адабиятынын корифейлери                   
А. Осмонов, К. Маликов, Т. Үмөталиев, С. Жусуев, С. Эралиев, дүйнөлүк поэзиянын 
залкары Н. Хикмет жана башкалардын чыгармаларынан таасирленип, акындык 
кереметтин жүгүн биротоло мойнуна алып, талыкпай изденүү менен эмгектенип                         
К. Ташбаев кыргыз поэзиясына 1960-жылдардын ичинде жоон топ жаштар О. Султанов, 
Т. Кожомбердиев, М. Абылкасымова, С. Урманбетов, Э. Турсунов, Т. Мамеев,                             
С. Шатманов ж.б. менен бирге келди. Ал кыргыз поэзиясындагы акындардын алдыңкы 
катарынан орун алып, окурмандарга табият, жаштык, балалык, өмүр, келечек, тагдыр, ата 
журт, сүйүү ж.б.у.с. тематикадагы ырларын тартуулап келет.  
 “Акын К. Ташбаевдин ырлары окуган адамды адилеттикке, боорукердикке, жөалпы 
эле адамгерчиликтин мыкты сапаттарына чакырып, ички дүйнөнү дүрбөлөңгө салып, 
жашоодогу асыл нерселерге үндөйт” [1, 4] – деп А. Жээнбековдун айтканы бар. 
 Ж. Шериев: “К. Ташбаев кыргыз поэзиясында өзүн актаган ыкмага жөнөкөй 
турмуш окуяларынан поэтикалык ой жаратууга жетише алган акындардын катарында 
турат. К.Ташбаев ыр жазуунун технологиясын өздөштүрүп  алган жазмакер эмес, ал                  
– турмушту көркөм таанып билген, масштабдуу ою бар, маданияты жетилген 
интеллектуалдуу акын, ал бирөөнүн далысы чоң караанына далдаланууну каалабайт” – 
деп белгилегени да колдоого арзый турган ой [2, 4].  
 Акын Кармышак Ташбаев көркөм ойлоонун предмети кылып алган ырларында 
жаңыча ой айтууга умтулат. Башка эч кимди туурабаган өзүнчө, өзгөчө стили менен 
айырмаланып турат.  
 Акындын адабий табылгаларынын жалпы маанисин арттырып, бийик эстетикалык 
көркөм күч берип, окурмандар арасында айрыкча кызыгуу туудуруп турган, дайыма 
чагылдырып, аздектеген темаларынын бири ар бир инсан үчүн ыйык болгон Ата Журт 
темасы экендигине күбө болобуз. Ата Журтту аздектөө туулган жерден башталат эмеспи.  
Балким, К. Ташбаев туулуп өскөн Кара-Кулжа жергесинин ажайып кооз табияты анын 
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талантын козгоп, чыгармачылыгынын агып чыккан башаты болгондур. Кара-Кулжанын 
кең Ажике жайлоосуна арнаган ырында: 
 Келген сайын кооздугуңа арбалып, 
 Эң биринчи көргөн сымак таң калып. 
 Ак кар баскан аскаларга көз тигем, 
 Асман тиреп турган мында жарданып. 
 
 Таңды ойготот күкүк, булбул, сүтагы 
 Канча кооздук канат байлап учамын. 
 Жылгаларың жыргал болуп сезилет, 
 Жашыл жаннат болуп калган кучагың [3, 94]. 
 Салабаттуу салмак, акындык эргүү менен айтылган бул саптарынан өзү туулуп 
өскөн жерге болгон сүйүүсү, акындык позициясы чыгармачылыгынын алгачкы 
жылдарында эле калыптанып, көркөм деңгээлге жеткенин байкоого болот.  
  Б. Камчыбеков “Мезгил күүсү жаңырат” деген рецензиясында: “Ташбаевдеги көзгө 
көрүнгөн жакшы нерсе – ал адам катары туулган жерин сүйө билет. Туулган жердин 
бүгүнкү өсүшүнө, кайталангыс көркүнө суктанат. Анын деми менен бирге жашайт. 
Башкаларчылап өз Ата Мекенин куру убада менен ишендиргиси келбейт. К. Ташбаевдин 
туулган жерге арналган ырлары жалган сезимге толбостон, акындын жүрөгүндөгү “Ата 
Журт” деген ыйык сүйүүнүн булагынан атып чыгат” – дейт [4, 3]. 
 Б. Камчыбековдун “Акын турмуштук бардык нерсени кымбат, керек деп билет. 
Бирок турмушту үйрөтүп, бардык керектүүлөрдү ага тартуулап турган Ата Журтун ал 
баарынан кымбат сезет” – деп айтканына эрксизден кошулууга туура келет. Мунун далили 
катары “Ата журтка тилек” ырын алып көрөлү: 
 
  Оорубасын, Ата Журтум бир жериң, 
  Мага бакыт – сенде жашап жүргөнүм. 
  Бөлүштүрүп бергим келет өзүңө, 
  Өмүрүмдүн эң бактылуу күндөрүн! 
 
  Заман күүсү, заман ыры агылып, 
  Угулууда барабандуу жаңырык! 
  Түбөлүккө ушул бойдон турса экен, 
  Бейпил күндөр кызыл жагоо тагынып [5, 12] . 
 
 Акындын Ата Журт темасындагы ырларынан анын оригиналдуу үнүн, 
жаратылышты сүрөттөөдөгү зор чеберчилигин көрүүгө болот. Көк мелжиген кыргыз 
тоолорунун улуулугун, туулуп өскөн мекенинин ыйыктыгын, шаркырап аккан 
сууларынын тунуктугун, жайкалган шибер чөбүнүн, тоо гүлдөрүнүн сулуулугун, 
жаратылышынан кыргыз жергесинин шыбагасына энчиленип берилген табийгатынын 
керемет кооздугун, кыргыз эли көөнөрбөс талант ээлерине бай экендигин, дүнүйөнү түгөл 
кыдырса да, өз мекенине теңдеш эч нерсе жоктугун чагылдырган ырлары арбын. 
 Ата Журттун салыштыргыс күмүш түсүн айтып келип, жүрөгүндө оргуштаган 
сүйүү булагынан акындын төмөнкүдөй саптары эч бир түйшүк, машакатсыз куюлушуп 
чыкканын билүүгө болот. 
 Алтын жерим күндө күмүш таң аткан, 
 Карга  батып калкыйт кышкы дарактар. 
 Көркөмүңөн көз тайгылып негедир, 
 Көктөн жылдыз көөнү түтпөй карашкан. 
 
 Алтын жерим тоодон шоола төгүлөт, 
 Күндүн нуру күмүш түскө өрүлөт. 
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 Айлананы чүмкөп жаткан ак карың 
 Ала-Тоонун ырыскысы көрүнөт [5, 19]. 
Бул ырда жергебиздин кышкы көрүнүшү, кар баскан теребелдин көз тайгылткан 
көркөмдүгү, Ала-Тоону чүмкөп жаткан ак кар да жерибизге ырыскы экендигин, кокту 
колот тийген күнгө чагылып, капчыгайдын “оо” деген үнгө жаңырарын, ушул жерден бир 
күн алыс кетсе,  далай жылдык сагыныч менен сагынарын айтат. 
 Албетте, акындын чыгармачылык арсеналы жалаң эле сыдыргыга салгандай мыкты 
ырлар менен толтурулган эмес, кээ бир ырларында теманын ичине сүңгүп кире албай, 
сырттан имерчиктеп калуу байкалат. Мындай көрүнүш  акындын чыгармачылык сапарга 
бел байлап чыккан алгачкы жылдарында кездешет. 1969-жылы “Кыргызстан” басмасынан 
“Кыргыз тоолору” деген ат менен жарыкка чыккан 26 наамдагы ырларынан турган 
алгачкы чакан китеби жөнүндө А. Муратовдун айтканына назар салып көрөлү: 
 “Жаш акындын “Кыргыз тоолорундагы” ырларынын көпчүлүгү жайлоо темасына 
арналыптыр. Кыргыз жайлоосу жөнүндө жазган автор “сүрөт тартууга” көп ыклас 
коюптур. Деги эле “Түнкү кыштак”, “Түнкү жалын”,  “Жайлоо кечи”, “Кышкы таң” ж.б. 
ырларында сүрөт-көрүнүштөгү ар бир буюмду орду - ордуна катырып койгон живопистик 
ыкма жаратылыш көрүнүштөрүн тартууда акынга кыйла утуш алып келиптир. Бирок 
анткен менен сүрөткө тартылып жаткан көрүнүштөр, буюмдар акындын сүрөт 
рамкасынан “сыртка чыгып кетчүдөй” жандуу жетпей калыптыр. Жакшынакай сүрөт, 
жакшынакай элес бар, бирок ошондон жаратылыш кыймылга келбей, жанданбай жатат” 
[6, 117].  
 К. Ташбаевдин Ата Журт, эл, жер темасына арналган ырларында айрым 
примитивдүү кемчиликтерине карабай мазмунду тереңдетүү, формага баш ийдирүү жыл 
өткөн сайын поэзиянын көркөм дүйнөсүнө тереңдеп, ойго байып бараткандыгы байкалат. 
 К. Ташбаевдин элүү жаш кутман курагына карата жарык көргөн “Аралыктар” 
жыйнагына карата сынчы, адабиятчы А. Эркебаев айтыптыр: “Аралыктарда”...                    
К. Ташбаевдин мурдагы китептерине мүнөздүү болгон олуттуу кемчиликтерден – 
традиционализмге көбүрөөк берилүүдөн тыш. Тескерисинче, мында изденүүчүлүккө 
(мазмун жактан да, форма жактан да, метрика менен интонация жактан да) умтулуу күч. 
Ушуга жараша жыйнактын структурасы бекем, мазмуну көп кырдуу, эмоциялык кубаты 
күчтүү, тили бай. Атайын белгилөөгө арзыган нерсе – орундуу метафоралардын, 
салыштыруулардын, эпитеттердин жыштыгы. Акын салттуу ырды да, эркин ырды да 
бирдей деңгээлде ийгиликтүү колдонот. Ыр саптарындагы референдер көлөмдү көбөйтүү 
үчүн эмес, мазмунду тереңдетүү, басымды күчөтүү максатын көздөйт [7, 190].  
 Жогоруда биз сөз кылып жаткан “Аралыктар” ырлар жыйнагында Ата Журт, эл, 
жер жөнүндө олуттуу ойлорду камтыган  “Ата Журтка тилек”, “Эске түшкөн айылым”, 
“Тоолор”, “Булак”, “Алтын жерим”, “Тууган жерди сагынуу”, “Айылды сагынуу”, 
“Сагынганда”, “Мен өскөн жер Шаркыратма”, “Тар дайрасы”, “Бабаш ата”, “Арстанбап”, 
“Кара-Кой”, “Баткен жери”, “Тууган жердин чөп чары”, “Апшыр жөнүндө аңыз”, 
“Жайлоого келгенде”, “Кара Шоро” ырлары кездешет. Бул чыгармалардында предметти 
оргиналдуу сезүү, ой жүгүртүүнүн өз алдынчалыгы байкалат, ошондой эле аларды 
окурмандын бийик эстетикалык талабына каниет бере ала турган мыкты ырларынын 
катарына кошууга болот. 
 “Арстанбап” аттуу ырында кооздуктар бир бирине жалгашып токой болуп калган 
өңдүү көрүнөрүн, гүлдөр кыздын илебиндей албырарын, аркан бою тамырын жайып миң 
жыл мурунку жаңгактардын тургандыгын, сансыз тамыр жердин нымын шимирип, ар бир 
бутагы жашыл дүйнө болгондугун, шүүдүрүмгө шиберлери киринип, күн көрүнбөй 
жалбырактар биригип, Арстанбаптын кучагы чалкып жаткандыгын чебер салыштыруу 
аркылуу сүрөттөйт. Ошол эле учурда ыгы жок ашыкча салыштырууларга, боекторго 
берилип кетпейт. Ал эми “Кара кой” деген ырында табияттын жыл мезгилиндеги 
өзгөчөлүгү аркылуу ыйык жердин кооздугун даңазалайт: 
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 Кышта келсең үргүлөгөн ак кары, 
 Шекер өңдүү таманыңда шыгырайт... 
 Көз жүгүртсөң тоонун бардык жактары, 
 “Кандай коозмун, карачы” – деп шыбырайт! 
 
 Жазда келсең-өзөн суусу күркүрөп, 
 Бардык тарап жашыл түскө чулганып, 
 Бутактардан бүчүр доору дүркүрөп, 
 Көк чөп калган дакыларга булганып. 
 
 Жайда келсең – о бул аймак мас кылат, 
 Салыштыруу таба албайсын түсүнө! 
 Бир карасаң гүлгө оронуп таш турат, 
 Өңүң эмес окшоп кетет түшүңө. 
 
 Күздө келсең ажайыпты көз көрөт, 
 Аралашып калган түркүн ыраңга 
 Карап турсаң тоонун койну өзгөрөт 
 Күмүш түскө чайкагансып тулаң да!                     
күндүн нуруна суу түбүндөгү таштардын чагыларын, тоонун башы булуттарга тирелип, 
коктуда карагайлардын жуушап жатарын, аскалар азууларын көккө жиберип, ага илинип 
булут тураарын, жашыл дүйнө кучагына жыгылып, бардык жагын карап көзүң тойбой 
тургандыгын айтып келип, Кара-Койдун абасын жуткан адам бир нече жылга жашарып 
калса керек деген ой менен ырды жыйынтыктайт. Биз акын бири – биринен өткөн, 
теңдеши жок укмуштай кооз жерлердин өлкөбүздө көп экендигин көрүп, аларга 
суктанбай, ал жерлер менен сыймыктанбай, деги эле өз жеринин, өз элинин патриот 
атуулу, акыны катары ал кереметтерди сүрөттөбөй коё албагандыгын көрөбүз. 
 “Туулган жердин чөп чары” деген ырында кыргыз табиятын жанындай көргөн 
акын  ден соолукка керектүү түркүн чөптөр туулган жеринде өсөрүн, касиеттүү чөптөрдү 
жеген үчүн элинин шайыр экендигин, жаз келгенде терип жесин деп адырга текей, какыр 
жерге чүкүрүнүн айдагандай чыгарын, көздүн жоосун алган бүлдүркөн, бөрүкарагатын 
жазып келип: 
 “О, бул жерлер өмүр гүлүн топтогон, 
 Биздин жердин кадыр-баркын бир өзүң, 
 Бийик жердин гөдөөсүнөн оттогон, 
 Бээ кымызын ичкен кезде билесиң! 
 
 О, бул жердин кадыр баркын, балам ай, 
 Бөтөн жерде чөл арытып, кыясын, 
 Ашып өтүп бир ууртам суу табалбай, 
 Жан кыйналып чаңкаганда туясың!” – дейт. 
Бул ыр саптарында туулган жердин кадырын алыс жакта жүргөндө сезесиң деген ой 
туюнтулат. Ооба, акындын өз жеринен оолак жүргөн кездеринде, туулган айылын 
сагынып, кусалуу маанайда жазган ырларында киндик каны тамган, топурагы алтын 
жерди сагынуу сезими өтө күчтүү, өтө курч болорун  дал ушул эле жыйнакка кирген 
ырларында чебердик менен баяндаган. “Туулган жердин элеси” ырында: 
   “Туулган жер элесиңди эске салып, 
   Ойлоном алыс жерге келип алып,  
   Көөдөнгө толуп кеткен зор кусалык, 
   Кетчүдөй көкүрөктү теңге жарып” [5, 20]! – десе, ал эми “Айылды 
сагынуу” деген ырында: 
   “Кар учурган кышкы ызгаар, бороондо, 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

   каралашып малчы коңшу-колоңго, 
   жүргөн чыгаар агам кырдын башында, 
   чөп сүйрөтүп  төштү тосуп бороонго! 
 
   Аппак карга бутактар бүт ийилип, 
   Тооктор жалгыз буттарына түйүлүп, 
   Жаратылыш жасап берген ак тонду, 
   Менин айлым калган чыгаар кийинип” [5, 21]! – дейт. 
 К. Ташбаев Ата Журттун кооз табийгатына суктанып, ырларында аны мактап, 
даңазалоо менен гана чектелбестен, адам өмүрүнө табийгаттын тийгизген пайдасын 
баяндап, жаратылышты бүлүндүрбөөгө жалпы эле окурмандарды чакырат: 
 
   Жаратылыш – сен бир улуу түшүнүк! 
   Биз адамдар кучагыңда балабыз. 
   А биз сени бүтө элекпиз түшүнүп, 
   Чеки иш кылсак биз каарыңа калабыз. 
 
   О, табият! Жибербегин көптүрүп, 
   Эриш-аркак биз жашайлы ар убак. 
   Чырпыгыңды чынар кылып өстүрүп, 
   Чычканыңды ооруп калса дарылап! [8, 7] 
“Табият жана биз” ырында: 
   О, курбум, алп тоолордун кучагында, 
   Жапайы сырлар жатат айтылбаган. 
   Бул жерде текеберлик такыр кылба, 
   Ак болсун, таза болсун ар бир кадам [8, 8]. 
 
 Кармышак Ташбаев ырлары көркөм боёкторго бай, турмушту, жашоону сүйгөн, 
Ата Мекенин даңктап ырдаган, бүтүндөй окурман журтун адал эмгек, аруулукка үндөгөн, 
куру кыйкырып төш каккылабаган, жөнөкөй улуу адам, алп акын. Ар качан сапатка гана 
умтулуу, чыгармадан чыгармага карай өсүү Ташбаев үчүн мүнөздүү. Акын К. Ташбаев 
Мекенге болгон сүйүүсүн күн өткөн сайын жаңы ыргак, улам жаңы дем менен ырдап 
келет. Анын алтын саптары кыргыз поэзиясында идеялык-көркөм күчүн сактап, жандуу 
аракетте турган белгилүү чыгармалардын сабына кошула алат.  
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Кыргыздардагы Умай эненин культу 

 
Умай – байыркы түрк элдеринде аял кудайы катары маалым болуп, диний пантеондо 

Теңирден кийин экинчи орунда турган. Ал кыргыздардан сырткары алтайлыктар, хакастар, 
башкы ж.б. кеңири белгилүү болгон. Умай эне төрөт учурунда жана балдардын төрөттөн 
кийинки мезгилинде колдоочу духу, ырайымы түшкөн жөлөгү экендигин түшүнүшкөн. Төрөт 
болор учуру келгенде Умай эне боз үйдүн таза деп эсептелген эркек (сол тарабы) тарабында 
күтүп турган. Энелик башталышты – Умай эне аныктаган, ал бир эле учурда эненин жатынын, 
кесилген киндикти да туюнткандыгы маалым. Умай эненин урматына атайын курчак жасашып, 
аны тамактандырышкан, ооруган наристени колдойт деген ишеничте болушкан. Анын 
колдоосуна жаңы төрөлгөн бешиктеги наристеден алты жаштагы балдар ээ болушкан, аларды 
ар кандай ооруудан, кырсыктардан сактап турган.  

Ачкыч сөздөр: Умайэне, кыргыздар, диний пантеон, Енисей.    
 

Умай – древнейшее женское божествотюркских народов, занимало второе место 
послеТенгри. Среди современных тюркских народов известно у кыргызов, хакасов, алтайцев, 
башкир и др. Особо высокочтимое земное женское божество, доброжелательный дух, 
покровительница детей и рожениц. Перед родами, охраняя роженицу и младенца, Умай 
располагалась у входа на левой стороне юрты, считавшейся чистой. Олицетворение женского 
начала отразилось и в самом имени Умай, что означало чрево матери, матку и даже отрезанную 
пуповину. В честь Умай в переднем углу юрты подвешивали вместе с другими изображениями 
куколку, сшитую из синей материи, которую кормили кашицей, если ребёнок заболевал. Под её 
особой защитой находились новорождённые и дети колыбельного возраста, зыбку которых она 
качала, а затем оберегала ребёнка до шести лет, пока он не встанет на ноги. От неё зависела 
жизнь и здоровье ребёнка, так как она охраняла его от злых сил и духов. 

Ключевые слова: Умай, кыргызы, религиозный пантеон, Енисей.  
 

Umai is an ancient female deity of the Turkic peoples, who occupied the second place after 
Tengri. She is still known among the modern Turkic peoples, such as Kyrgyz, Khakas, Altai and Bashkirs. 
She was a specially honored female deity of the earth for good spirit, pregnant women and as patron of 
children. Before birth, in order to protect the mother and the baby, Umai was located at the entrance on 
the left side of the Yurt, which was considered clean. The personification of the female principle is 
reflected in the very name of Umai, which meant the mother's womb, uterus and also cutting the umbilical 
cord. In honor of Umai at the front corner of the Yurt her doll is hung made of blue cloth together with 
other images. If the child was sick, she was fed with gruel. Infants and babies at lullaby age were under 
her special protection. It was on the Cradle on which s/he rocks, and then it was kept up until the child 
was six years old and able to stand on his feet. It depended on the life and health of the child, because she 
was protecting her/him from evil forces and spirits. 
 Keywords: Umai, Kyrgyz, religious Pantheon, Yenisei. 
 

Негизинен түрк тилдүү элдердин, уруулардын диний ишенимдеринин пантеону 
жалпы негизге ээ, анын философиясы өтө бай, ары түпкүлүктүү экендиги илимге 
белгилүү. Борбордук Азиянын ландшафты жана рельефи, фаунасы жана флорасы, тилдик-
маданий жалпылыктар, чарбалык укладдын окшоштугу философиялык-диний 
ишенимдердин системасындагы этногенетикалык жалпылыктарды калыптандырган. 
Ошондуктан, бүгүнкү түрк (анын ичинен түрк-моңгол) тилдүү элдердин динияттык 
синкреттик түшүнүктөрүнөн байыркы диний ишенимдердин калыптанган жалпы 
пантеонун байкоого болот.  

Түрк-моңгол тилинде сүйлөгөн уруулардын, элдердин жаңы этникалык аймактарга 
көчүп барып отурукташуусу, жергиликтүү этникалык-маданий чөйрөгө таандык ар кыл 
диний ишенимдердин элементтерин кабыл алуусун шарттаганы ырас. Мындан сырткары, 
дүйнөлүк диндердин (ислам, буддизм, христиан) кенен ареалга тараган түрк урууларына 
өз таасирин тийгизгени да ырас. Ислам дини терең жайылган бүгүнкү өзбектерден жана 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

будда (лама) дининдеги тувалардан, шаман дининин таасири күчтүү сакталган христиан-
якуттардын философиялык-диний ишенимдеринин системаларынан эзелки доорго 
таандык этногенетикалык параллелдерди жыш учуратууга болот. Ошону менен бирге, 
мындай этнографиялык параллелдер аркылуу огуз тилдүү түркмөндөр, түркиялык түрктөр 
жана гагауздардын кыргыздар менен тектик жалпылыктарын кадам сайын учуратууга 
болорун белгилөө зарыл. Түрк-моңгол элдеринин диний синкреттик түшүнүктөрү ар 
кандай диний окуулар жана культтук негиздер менен байланышкан. Бул албетте, 
жергиликтүү ареалдагы этникалык-диний, маданий-тилдик кубулуштар менен терең 
байланышкан. 

Байыркы түрк тилдүү элдер жана алардын жашоо образы, чарбасы, мамлекеттик 
курулушу, диний ишенимдери тууралуу маалыматтар кытай жыл баяндарында, араб 
графикасында жазылган булактарда, Орхон-Енисей эпитафиялык эстеликтеринде 
чагылдырылган. Байыркы кыргыздар ишенген шаман дининин пантеонун Көк Теңир (Көк 
Асман), Умай жана Жер-суу (Ыдык Йер-суб = “ыйык жер-суу”) түзгөндүгү илимде 
белгилүү. Изилдөөчүлөрдүн басымдуу бөлүгү бул пантеонго Түштүк Сибирь элдерине 
таралган Эрлик жана Ульгенди да кошуп жүрүшөт [1, 294-306].  

1878-жылы А. Корчаков деген орус дыйканы бүгүнкү Хакасиянын Юдин жана 
Монок кыштакчасынан алыс эмес жерде жайгашкан Алтын-Көлдөн кочкул кара түстөгү 
эки чоң кайрак таштарды тапкан. Бул эпитафиялык эстеликтер атактуу кыргыз каганы 
Барс-бекке жана Тибетке элчиликке барып кайтпай калган кыргыз элчиси Эрен-Улукка 
багышталып жазылганы кийинчерээк илимде белгилүү болду. Кыргыз кагандыгында 
билими жогорку шамандарга кошумча “элчи” наамы ыйгарылып, дипломатиялык 
тапшырмаларды аткарууга укуктуу болгондугун белгилөө зарыл. Тизими Е – 29 номуру 
менен катталган Барсбекке арналган эстеликте: “...жердеги жасаган эрдигиме (же барс 
тегиме) эрдемдигиме бөкбөдүм (канбадым). Атышар алп элеңиз, утушар күч элеңиз, 
инилүү бөрү уча (качып), барс айрылбай кетти. Бул биз(дин) атыбыз Умай бег, биз уялаш 
тукумубуздан алп эрбиз, баатыр адамбыз... [2, 170]. Бул кыргыз жазуу эстеликтеринде 
алгачкы ирет учураган Умай-эне тууралуу маалымат болуп эсептелет. Салыштыруу 
максатында түрк ханзадасы Күлтегинге арналган эстеликке токтолсок болот. Кыргыз жана 
көк түрктөргө таандык болгон жазуу эстеликтери (Барсбек жана Күлтегин эстеликтери) 
бири-биринен өтө ыраакта жайгашкандыгы менен тарыхый бир доорду жана бир мезгилди 
камтыйт. Эпитафиялык эстеликтер бир мезгилде чегилген дегенге толук негиз бар. Ошол 
эле Барсбек, Күлтегин, Тоңйокук, Билге-кагандардын баары тең замандаш болгондугу 
илимде белгилүү. Көк түрк ханзадасы Күлтегиндин эстелигинен мисал келтирилет: 
“...Кыргыз каганды баштап балбал тиктим. Түрк элдин аты, даңкы жок болбосун 
(өчпөсүн) деп, каган атамды, өгүм Умай энемди (хатунду) Теңири көтөрдү... Андан ары 
жазуунун 31-сабында мындайча маалымат бар: “Умай энедей каныша энемдин багына 
иним Күлтегин эр атын (наамын) алды. Он алты жашында каган агам элин, бийлигин 
ушунча чындады. Эски түркчө төмөндөгүдөй жазылган: «Умај-тäг öгäм катун кутына інім 
кÿl-тäгiн äр ат болды» [2, 64]. Ал эми Тоңйокукка багышталган эстеликте (б.з.VIII к. 
биринчи чейреги): “...мен Билге Тоңйокук, Алтын-Жышты аша келдик, Иртыш өзөнүн 
кече келдик, келгендери алп деди. Туйбады (түшүнүшпөдү). Теңири, Умай, Ыйык жер-суу 
жеңиш берди, неге качабыз [2, 89].  
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Түшүмдүүлүктүн кудайы Умай эненин элеси түшүрүлгөн, алтын коңгуроолор илинип 
жасалган,  күмүш чегерилген алтын сөйкөлөр. Койбалы көрүстөнү. Кыргыз каганаты. 

V-XIII к. Хакасия 
 

Демек, байыркы түрк жазуу эстеликтеринде жогорку пантеондун кудайлары катары 
Теңир, Умай жана Ыйык жер-суу аталып жатат. Теңир жана Ыйык жер-суу менен катар 
Умай да кыргыз жана түрк кагандарынын колдоочусу, тирөөчүсү экендиги айтылат. 
“Теңири, Умай, Ыйык жер-суу жеңиш берди” деген билдирүү көк түрк кагандарынын 
бийлиги кудайлар тарабынан ыйгарылгандыгын, мамлекетти жана элди аталган кудайлар 
колдой тургандыгын туюнткан.  

 
 

Канаттуу аялды (Умай энени) элестеткен чач бекиткич ийнелик. Кыргыз каганаты. 
VI-XIII к. М.Мартьянов музейи. Минусинск шаары. Новосибирь облусу. Россия 

Федерациясы 
Түрк жазма эстеликтеринин алгачкыларынын бири болгон Күлтегинге 

багышталган жазууларды изилдөөлөрдө В.В. Радлов Умайды “аял кудай” деген мааниде 
которгондугу белгилүү. Изилдөөчү сибирлик шорлордун диний культтарына карата 
изилдөө жүргүзүүсүнүн натыйжасында ушундайча тыянак чыгарат. Жазууну чечмелөөнү 
жыйынтыктоодо Умайды “аял кудай” жана “эркек аты” деп которгон [3, 1893].   

П.М. Мелиоранский өз изилдөөлөрүндө байыркы түрктөрдөгү Умай менен алтай 
шаманистеринин түшүнүгүндөгү аял кудайды параллел кароону сунуш эткен. Ал “мурда 
Алтайда кеңири таралган, шорлорго белгилүү болгон аял кудайы бүгүн жаңы туулган 
балдардын колдоочусуна айланып калгандыгын” жазат [4, 16]. Таанымал этнограф жана 
сибиртаануучу Л.П. Потапов Умай деген аталыштын жана анын диний пантеондогу 
жогорку кудай катары маанисинин трансформация болгондугуна өзгөчө маани берет [1, 
283]. Орто кылымдардагы Турфан тексттеринде (“Алтын Яруг сутрасы”, X к.) жана 
Махмуд Кашгаринин “Сөздүгүндө” (XI к.) Умай шаман кудайларынын бири катары 
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эскерилбейт. Аталган булактарда “умай” эненин жатыны, эненин курсагында бала жаткан 
орун маанилерде чечмеленет. Уйгур тилинде жазылган буддистик диний булакта да 
(Алтун Яруг сутрасы), түрк диалектилеринин араб тилиндеги котормолорунда 
(М.Кашгари) “умай” сөзүнүн маанисине бирдей түшүндүрмө берилген. Мындан “Түрк 
урууларынын, элдеринин, мамлекеттеринин диний-философиялык пантеонунда орун 
алган негизги кудай болгон, “Умайга” карата айтылган түшүнүк трансформацияга ээ 
болгонбу?” деген суроо пайда болот.  

“Умай” тибет тилдеринде “эне” маанисин туюнтса, моңгол тилдүү элдерде “эненин 
жатыны” маанилерин туюнтат. Айрым түркологдор бул терминдин келип чыгышын 
байыркы индоевропа (индоиран) тилдериндеги “Хумай” сөзү менен да 
байланыштырышат. Мифологиялык “хумай” термини “кут алып келген куш” (феникс 
кушу) маанисин билдирерин белгилешет. Араб тилиндеги орто кылымдык чыгармаларда 
да бул термин “куш” маанисин түшүндүргөн. Ириде, кыргыздарда “кумайык ит” деген 
түшүнүк “канаттуу ит маанисин” туюнтканы маалым. Ошол эле учурда, кыргыз тилинде 
“умай” абага уя салган жомоктогу куш маанисин да билдирет. Мындан сырткары, кыргыз 
оймолорунда (шырдак ж.б.) “умай” орнаменти учуп бара жаткан кушту элестетери 
белгилүү. Ал эми енисей кыргыздарынын урпактары болгон хакастарда Умай эненин 
элеси аялдардын төш белгиси “погодо” чагылдырарын профессор В.Я. Бутанаев 
эмгегинде жазган, караңыз: [5, 93-105].  

 

 
 

Кочкор өрөөнүнөн Сүттүү-Булак көрүстөнүнөн табылган сөөккө түшүрүлгөн Умай 
кудайынын элеси. А. Анке, М.И. Москалёв, О. Солтобаев, К. Табалдиев.  1997-жыл 

Этнограф Л.П. Потапов Саян-Алтай элдериндеги Умай енезi,  Умай енчезi,  Умай 
iчезi – жаш балдардын колдоочусу, ошондой эле, өлгөн (чарчаган) балдардын жанын 
алуучу периштелик милдетти да аткаргандыгын белгилейт [1, 285]. Хакастарда (сагай, 
шор, белтирлерде) “умай” деген сөз менен жаңы төрөлгөндөн баштап, 5-6 жашка чейин 
чыккан баланын жанын аташат. Өз учурунда В.В. Радлов да Сибирдеги шорлор “умай” 
деген ат менен оң образдагы периштени, балдарды колдоочу жана өлгөндөрдүн жанын 
алуучу периштени, аташарын эскерген [6, 193]. Алтайлык телеуттарда «маi анасi» же «маi 
аназi»-балдарды сактоочу-периште. Ошол эле телеуттарда, алтай куу-кижилеринде 
(лебединцы) жана туваларда жакшылык кылуучу периштенин аты «паjана» деп аталган.   

Моңгол тилдүү буряттар түшүмдүүлүктүн кудайы болгон Этүген-Умай эне 
сыяктуу эле балдардын төрөлүшүнө, төрт түлүккө жана жер иштетүүгө көз салып турат 
деп түшүнүшөт. Изилдөөчүлөрдүн пикиринде Этүгендин бир гана айрымасы, ал Умай 
сыяктуу жогорку пантеондун кудайы болгон эмес [1, 292]. Ошол эле буряттарда “эхын 
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умай” (эненин жатыны) же үңкүрлөргө ж.б. жаратылыш обьектилерине бала сурап 
кайрылуу, сурануу түлөөлөрү кездешет. Мындай реликтик көрүнүштөрдү бүгүнкү 
кыргыздардын мазарларга ж.б. жаратылыш обьектилерине сыйынууларынан көрүүгө, 
байкоого болот. Бул этнографиялык параллелдердин өзбектерде да өтө кенен жайылганын 
белгилөө зарылчылыгы бар. Аталган реликтик көрүнүштөрдүн башатынын параллелдерин 
байыркы түрк доорундагы генеалогиялык санжырадан көрүүгө болот. Тан Кытайынын 
(618-907-жж) тарыхчылары жазган (Тан-шу) түрктөр жана алардын келип чыгышы 
тууралу санжыраларда үңкүрдө эне-карышкыр тарабынан багылган, кийинчерээк Ашина 
(аш-дэ) уруусунун легендарлуу атасы жөнүндөгү эпизоду белгилүү.    

Кыргыздарда Умай (Умай эне) аялдардын кудайы жана жаш балдардын колдоочусу 
катары түшүнүк мурда өтө кенен жана терең жайылгандыгын, кийинчерээк 
трансформацияга учурагандыгын С.М. Абрамзон белгилеген. Автор этнографиялык талаа 
материалдарына таянып, кыргыз аялдары Умай энеге өзгөчө сыйынгандыктарын жазат. Өз 
учурундаМ.С. Андреев кыргыздар Арашан коктусундагы будданын элеси түшүрүлгөн 
ташка келишип, Умай энеге багыштап сыйынышарын белгилеген [7, 293]. Мисалы, 
хорезмдик өзбектер Амбар эне аркылуу төрөт учурунда жардам берүүчү, колдоочу энени 
түшүнүшкөн. Арийне, Амбар энеге сыйынуу асман, суу, көл, талаа ж.б. менен 
байланышкан. Төрөткө байланыштуу ырым-жырымдардын борборунда Амбар эне 
турганын белгилөө зарыл. Демек, байыркы түрк доорунан белгилүү болгон Умай 
кудайынын образы жаратылыштагы түшүмдүүлүктүн, тукум улоочулуктун культу менен 
байланышкан дегенге негиз бар.        
 Маселен, Умайэне болочоктогу Манас баатыр төрөлгөндө да жардам берет: 
 

Умай эне – периште 
Урду келип баланы 
Урганына чыдабай  
Ужутту көздөй барганы 
“Ак амири, чык  – деди, 
Айтканымды ук” – деди, 
Анда бала муну айтат: 
“Ыгы менен айда – деп,  
Ырыскым менин кайда?”–деп. 
Уруп кирди Умайың,  
Ур деген улук кудайым [8, 312]. 

 

 
 



ОшМУ жарчысы №4, 2-чыгарылыш  
 

 
 

Кыргыз оймолорундагы Умай эненин элесинин берилиши 
 

Байыркы түрк дооруна таандык диний ишенимдердин пантеонундагы негизги 
кудайлардын бири болгон Умайга ишенүү бир кыйла транформацияга ээ болуп, анын 
айрым элементтери реликтик кубулуштарга айланып калгандыгын бүгүнкү 
кыргыздардагы Умай энеге болгон ишенимдеринен байкай алабыз. Умай эне – балдардын  
төрөлүшү жана төрөлгөндөн кийин убактарда колдоочу, сактоочусу болгон 
мифологиялык эне [9, 423]. Ошону менен бирге, төрөт учурунда  аялдарды кырсыктан 
сактайт деген ишенич кеңири тараган. Умай киндик кескенге жардам берген, ал жеке эле 
баланы коргобостон, аны карап, бетин жууган, кирпиктерин тазалаган [1,285].  

 

 
 

Умайэненин колунун тагы. Илимий адабияттарда “моңгол меңи” 
 деген ат менен да белгилүү 

  
Умай баланы алаксыткан, тарбиялап аны менен өз тилде сүйлөшкөн. Алар бири-

бирин жакшы түшүнүшкөн. Анын далили катары баланын уктап жатканда же ойгоо 
кезинде эле, жатып алып күлүп же жылмайып башташын келтиришет. Бирок, айрым 
учурларда бала тынчсызданып уйкусу бузулганда, Умай энени убактылуу башка жерге 
кетти деп түшүнүшкөн. Эгерде баланын денесинде меңдер болсо жакшы белги катары 
кабыл алышкан. Бул меңдерди Умай эненин колунун  тагы дешкен. Умай эне жаратылыш 
жана жана арбактар дүйнөсү менен байланышын үзө элек ымыркайларды колдогон. 
Ымыркайларды  кудайлар жана тигил дүйнөнүн өкүлдөрү менен сүйлөшө алат деп 
эсептешкен, анткени алар жогорку дүйнөнүн тилинде сүйлөшөрүнө ишенишкен. Умай чоң 
баатырлардын аялдарынын  колдоочусу  да болгон. Умай эненин  колдоосу менен алар 
кулунду тандаганды  билишкен, андан кийин баатыр аргымагы боло турган бул кулунду 
булак суу  берип асырап, атайы  жайлоолордо  багышкан,баатырдын болочок мингич 
атына усталар атайын ээрдик жасашкан. Кыргыздарда төрөт учурунда Умай эне төрөй 
турган аялды жана анын ымыркайын коргоо максатында боз үйдүн таза деп эсептелген 
сол жагына жайгаштырышкан, төрөп жаткан энени жана төрөлгөн баланы коргоп турган, 
төрөлгөн ымыркайдын киндигин кескен [9, 423]. Кош бойлуу аялга өтө кылдаттык менен 
мамиле жасашкан, эл ичинде мындай сөз бар: «төрөт – аялдын экинчи өлүмү», – деп 
коюшкан. 
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Наристенин жамбашындагы Умай-эненин колунун изи.Бул түшүнүк түрк-моңгол 
элдеринде кеңири таралган 

 
Умай эненин эң байыркы, түпкү образы эмнени туюнтат деген суроо пайда болот? 

Ар түрдүү этникалык-маданий, дийин чөйрөлөрдө жашаганга карабастан адамдар Умай 
эненин образы аркылуу жаш балдардын жана энелердин колдоочусун, коргоочусун 
көрүшкөнүн, ага сыйынышканын, курмандык чалышканын байкадык. Арийне, илим 
адамдарынын пикирлеринде Умай эненин түпкү образы байыркы доордогу адамдар 
ишенген күн кудайына барып такалат. Бул образ бүгүнкү саха-якуттардын диний 
ишенимдеринде сакталып калганын белгилөөгө болот. Бул образдын элементтери Орто 
Азия, Саян-Алтай элдеринин (кыргыз, өзбек, казак, алтай, тува ж.б.) диний 
ишенимдеринде сакталып келет. Күн кудайынын образы куштун элесин билдирет. Ошол 
эле күн кудайынын образынан оттун культу калыптана баштайт. Албетте, бул культ 
жашоонун берилиши, уланышы, жарыктык, анан калса жылуулук менен байланышкан [10, 
213].   

Умай эне түрк элдеринин түшүнүгүндө жаңылануунун, мол түшүмдүүлүктүн, 
ошондой эле, өлгөн (чарчаган) балдардын жанын алуучу периштелик милдетти да 
аткарган. Бүгүнкү түрк тилдүү элдерде Умай эне ар түрдүү формада аталганы менен, анын 
аткарган философиялык-диний функциясынын мазмуну бирдей. Түрк тилдүү элдердеги 
энелердин жана балдардын колдоочусу, сактоочусу болгон Умай эненин символикалык 
образы куурчак, бешиктеги кичинекей формадагы жаа, жебе ж.б. формаларда берилген.    
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Маданияттын мамлекеттүүлүктү бекемдөөдөгү ролу 
 

Маданият – улутту ширетүүнүн маанилүү фактору, кризис мезгилдеринде коомду 
бириктирүүнүн жана мамлекеттүүлүктү бекемдөөнүн каражаты. Өлкө жетекчилеринин 
ишмердүүлүгүндө маданият татыктуу ордун ээлемейинче, өлкөдөгү жаңылануу коркунучта кала 
берет жана экономика менен саясаттын  эч бир натыйжалары ийгиликти алып келбейт.   

 
Культура – важный фактор сплочения нации, средство объединения общества и 

укреплении государственности в периоды кризисов. Пока культура не займет в деятельности 
руководства страны приоритетного места, обновление будет под угрозой и никакие результаты 
экономики и политики не принесут успехов. 

 
Culture – is the main factor of nations unity. The mean of the strengthening of our society and 

state during the period of crisis. If culture is not in the important position of the country development, 
there will not be any results in economy and in policy. We will not have any success in the development of 
our state. 

 
Ачкыч сөздөр: мамлекеттүүлүк, маданият, трансформация, баалуулук. 

 
Атайын сөздүктө мамлекеттүүлүк – коомдун энчиси жана анын өнүгүүсүнүн 

көрсөткүчү эле эмес, өлкөнү мамлекеттин өнүгүүсүнө, аны коргоого, коомдук саясий 
түзүлүшүн өркүндөтүүгө багыттаган идеология, коомдук, саясий жана маданий 
ориентация деген түшүнүк берилет [4, 64-65]. Демек, мамлекеттүүлүк идеология, 
маданият түшүнүктөрү менен биримдикте турган категория. 

Маданият коомдо бир топ социалдык функцияларды аткарат. Аларсыз коомдун 
жана жеке адамдын жашоосун элестетүүгө мүмкүн эмес. Мына ошондой функциялардын 
эң башкысы – социализация, б.а. адамды калыптандыруу жана тарбиялоо функциясы. 
Маданияттын ушул функциясын Совет мамлекети мүмкүн болушунча натыйжалуу 
колдоно алды деп айтсак болот. Анткени ошол мезгилде маданият коомдун 
кызыкчылыгына төп келген инсандын тибин калыптандыруунун каражатына айланган. Ал 
үчүн мамлекеттик бюджеттен 3%акча каражаты бөлүнүп турган. Ошол каражат айыл 
менен шаарларда клубдарды,маданият үйлөрүн, маданият аксарайларын, китепканаларды 
ачууга жана иштетүүгө, профессионалдык искусствонун өнүгүшүнө жана калың элге 
таралышына, жаштарды таалим-тарбия, адамгерчиликке, адеп-ахлак, ыймандуулукка, 
патриоттуулукка тарбиялаган кинофильмдерди тартууга, көркөм адабиятты басмадан 
чыгарууга жетчү. Маданиятка олуттуу мамиле жасоо өз үзүрүн берип, революцияга 
чейинки мезгилде саналуу гана сабаттуу адамдары болгон, жогорку окуу жай эмес атайын 
орто окуу жайы болбогон Кыргызстан сыяктуу өлкөлөрдөн мамлекеттүүлүктүн 
бекемделишине зор салым кошкон дүйнөлүк деңгээлдеги ири окумуштуулар, 
профессионалдык искусствонун чыгаан өкүлдөрү, жазуучу жана акындар чыкты. Өз 
Мекенинин гүлдөп өсүшүнө чындап ишенген, ал үчүн өз эмгегин, керек болсо өмүрүн 
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аябаган чынчыл, жоопкерчиликтүү, абийирдүү, эр жүрөк атуулдар калыптанды. Албетте, 
Совет доорун идеализация кылгыбыз келбейт, маданияттын саясаттын куралына 
айланганы да чын. Бирок, ошол өткөн убактан сабак алуу адамдык парзыбыз. 

Өлкөбүз 1991-жылы өз алдынча мамлекет болгондо колго тийген эркиндик, 
демократия менен бирге бакубат турмуш, жыргал жашоо да оңой-олтоң орноп, бардыгы 
жайында боло тургандай сезилген. Бирок, акын А. Исмаилов жазгандай «Жакшы турмуш 
өзү эле келбейт тура, жан-дүйнөдө төңкөрүш жасаш керек» болчу. Башкача айтканда, 
жаңы коомду, жаңы турмушту куруу, реформаларды жүзөгө ашыруу үчүн маданий 
ориентация өзгөрүп, баалуулуктар трансформация болуусу зарыл эле. Бирок өткөөл 
мезгилде экономикада, айыл чарбасында, өнөр жайда, саясатта көптөгөн катачылыктарды 
кетирип, кемчиликтерге жол бергендей эле коомдук турмуштун бир чөйрөсү болгон 
маданиятта да олуттуу мүчүлүштүктөрдү жасадык. Ошолордун эң башкыларынын бири – 
бул маданиятты «калдык» принциби боюнча каржылоо. Маданиятты каржылоо, албетте, 
мамлекеттин экономикалык абалына жараша болот. Тилекке каршы, акыркы 22 жылдан 
бери бөлүнгөн каражат маданиятты өнүктүрүп-өстүрүүгө эмес, тек гана «өлбө, жаным, 
өлбө» деген абалда кармап турууга араң жетет. Бир далил. 1992-жылы кабыл алынган 
«Маданият жөнүндөгү» мыйзамда көрсөтүлгөндөй, маданиятка мамлекеттик бюджеттен 
3% кем эмес каржы бөлүнүшү милдет эле. 1996-жылы мамлекеттик бюджеттен 0,5%, 
2000-жылы 0,4%, 2002-жылы 0,4% гана каржыланган. 1991-жылдан 2002-жылга чейин 
Бишкектеги китеп дүкөндөрүнүн 80% текейден арзанга таланып кеткен, аны мамлекеттик 
чоң кызматтарды ээлеген чиновниктердин жакындары менчиктеген. Ушул эле жылдар 
аралыгында китепкана, клубдар республика боюнча 70% кыскарган. Ал эми 2007-жылы 
кабыл алынган «Маданият жөнүндөгү» мыйзам боюнча деле маданиятка жылдык 
бюджеттин 3% беребиз дегени менен 2010-жылы маданиятка бөлүнгөн каражат 
мамлекеттик бюджеттин 0,9% түзсө, 2011-жылга 0,7% каралган. Мыйзамга ылайык, 3% 
ордуна 1% жетпеген каражат менен маданиятты өнүктүрүп-өстүрүү же көтөрүү куру 
кыял. Анын үстүнө дүйнөлүк статистикага ылайык, эгер билим берүү менен маданиятка 
бөлүнгөн акча бюджеттин 6-8%нен кем, башкача айтканда белгилүү чектен төмөн болсо, 
ошол коом коркунучтуу чекке – маданий катастрофага жакындайт [2, 262]. 

Маданиятка кайдыгер мамиле жасагандан, өзүнчө мамлекеттик саясат ырааттуу 
жүргүзүлбөгөндүктөн өлкөбүз маданий катастрофага жакындады. Совет мезгилинде 
түптөлгөн клуб жана китепкана системасы, жалпысынан маданий-агартуу системасы 
талкаланды, профессионалдык маданият оор абалга кептелди. Мындай абалды маданият, 
маалымат жана туризм министри Султан Раев «Де-факто» газетасынын 2013-жылдын 26-
июль күнү чыккан санында тарыхчы Тынчтыкбек Чоротегин менен болгон маегинде: 
«Китеп окуу боюнча Кыргызстан эң акыркы орунду ээледи. …Эч нерсени билбеген муун 
жаралып калды. Ал муун эч нерсени айырмалай албайт. Алар театрга кирбейт, китеп 
окубайт. Ушундай муун келди. Биз адабиятта жыйырма жылдын ичинде жалпы муунду 
жоготуп алдык. Классикалык искусствону толугу менен жоготтук. Кайра ордуна коюу 
үчүн руханий төңкөрүш керек» – деп моюнга алып отурат. 

Билим берүү жана тарбияга, жалпысынан маданиятка болгон салкын мамиле өз 
үзүрүн дароо берди. Ал коомубузда болуп өткөн нарк-дөөлөттөр трансформациясынан 
даана көрүндү. Коомубузда кыска мөөнөттө таптакыр башка дөөлөттөр жаралды. 
Түшүнүктөр өзгөрүүдө. Бардык нерсе байлык менен ченелип, ички жан дүйнө байлыгы 
артта калды. Натыйжада, коомдо ак менен каранын, жакшы менен жамандын, адал менен 
арамдын, чын менен калптын, пайда менен зыяндын айырмасы жоголуп барат. Балдар 
мектеп партасынан эле коррупциялашкан кызмат тепкичин самаганы таң каларлык эмес. 
Өлкөбүздүн келечеги деген жаштардын көпчүлүгү сот, прокурор, бажыканачы, салыкчы, 
медицина кызматкери болууга умтулушат. Анткени, алар бул кесиптерди баюуга алпарчу 
оңой жол катары санашат. 
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Албетте, эгемендүүлүккө ээ болгондон кийин башталган руханий жаңылануу 
мезгилинде маданияттын социалдык турмуштун перифериясында калганы өкүндүрөт. 
Маданиятта камтылып жаткан стратегиялык интеллектуалдык потенциал эске алынбай 
келет. Маданиятыбыз жок болуп баратат, маданиятыбызды сакташ керек деген пикирлер 
көп айтылат. Тескерисинче маданият бизди сактайт. Биз маданият аркылуу гана сакталып 
калабыз. Ошол себептүү өлкөнү сактоо үчүн маданиятты сактоо, адамды тарбиялоо зарыл. 
Стратегиялык максат жана утуш дал ушунда. Маданиятты арткы планга сүрүп салуу – 
келечек үчүн коркунучтуу. Андай коомдо бардык жаман нерселерге – таш боордук, 
караниеттик, улут аралык чыр-чатакты тутандыруу, саткынчылык, кошоматчылык, 
алдамчылык, мыйзамды көзгө илбөө, коррупцияга жол ачылат [5]. Бир далил. Эл аралык 
Transparency International уюму коррупциялануу деңгээли боюнча дүйнөнүн өлкөлөрүн 
камтыган ар жылдык рейтингди жарыялап жүрөт. Рейтинг «коррупцияны кабылдоо 
индекси» (ККИ) деп аталуучу көрсөткүчтүн негизинде түзүлөт. ККИ ишкерлер менен 
аналитиктердин арасында жүргүзүлгөн сурамжылоонун натыйжасына ылайык он баллдык 
шкала менен аныкталат. ККИнин эң жогорку көрсөткүчү (10 же 9 балл) коррупция жок 
дегендикти же өлкөнүн коррупцияга аз чалдыкканын билдирсе, эң төмөнкү көрсөткүчү                  
(1 же 2 балл) коррупция өлкөдө абдан жогору экенинен кабар берет. Мына ушул уюмдун 
5-10 жыл мурунку рейтингине көз чаптырып көрөлү. Маселен, 2009-жылы 23-июнда 
«Апта» басылмасында жарыяланган маалыматтарга ылайык Кыргызстан 2003-жылы             
119-орунду, 2004-жылы 125-орунду, 2005-жылы 135-орунду, 2006-жылы 145-орунду, 
2007-жылы 150-орунду, ал эми 2008-жылы 180 өлкөнүн ичинен 166-орунду ээлеген. 
Кыргызстандын орду иликтөө жүргүзүлгөн мамлекеттердин санына жараша болууда. 
2003-жылы 133, 2004-жылы 146, 2005-жылы 159, 2006-жылы 163, 2007-жылы 173, 2008-
жылы 180 өлкөдө сурамжылоо өткөрүлгөн. 

2008-жылы өткөрүлгөн сурамжылоодо Дания, Жаңы Зеландия, Швеция өңдүү 
мамлекеттерде ККИ 9,3кө, Сингапурда 9,2ге, Финляндияда 9,0га барабар болгон. 
Коррупциянын көрсөткүчү Сомалиде начар, ККИ 1 баллга тең. Сомалиден бир аз жогору 
Ирак, Мьянма жана Гаити жайгашып, алар 1,3-1,4 балл алышкан. Кыргызстандагы 
кырдаал мындайча. 2003-жылы ККИ 2,1, 2004-жылы 2,2, 2005-жылы 2,3, 2006-жылы 2,2, 
2007-жылы 2,1, ал эми 2008-жылы 1,8 болду.  

Американын абройлуу Форбс журналынын рейтинги боюнча Кыргызстан                  
2009-жылы дүйнөдөгү эң бир коррупциялашкан 4-өлкө катары аталды. Алардын 
иликтөөлөрү боюнча Чад, Зимбабве жана Камбоджада гана биздегиден начар болгон.  

ХХ кылымдагы улут кеменгери аталган Ж. Абдрахмановдун тээ 1928-жылы 
жазылган күндөлүгүндөгү: «Менин мекендештерим үчүн Кыргызстан – ал жөнүндө кам 
көрүп, аны сүйүп, ал үчүн иштей турган өлкө эмес, ал болгону жеке турмушун телегейин 
текши кыла турган гана обьект, база. Менин элимин шору, бактысыздыгы дал ушунда» - 
деп жазганы аргасыздан эске түшөт [1, 108]. 

А. Акаев менен К. Бакиевдин бийлик жүргүзгөн мезгилинде жашоо-
турмушубуздун бардык чөйрөлөрүндө, бийликтин бардык бутактарында жогорудагы 
сөздүн оролунда иш кылышты. Ал эми бүгүнкү бийлик коррупцияны ооздуктоо аракетин 
көргөнү менен аны жеңүү мүмкүн болбой жатат. Себеби, өнүккөн өлкөлөрдө коррупция 
нормадан четтөө катары бааланса, өлкөбүздө ал жашоонун нормасы, көнүмүш катары 
кабыл алынып калган. Ал биротоло элдин шоруна, бактысыздыгына айланып кетпеш үчүн 
бийлик башындагылар, коомчулук коррупцияны мамлекеттүүлүгүбүздү ойрон кылуучу, 
моралдык деградацияга жетелөөчү кесепет деп таанып, ал эми аны менен күрөшүү 
улуттун милдети катары саналышы керек. Себеби Алексис де Токвилдин жазганы 
боюнча: «Коррупция – бул баарыдан мурда нравалык кылмыш». Ал эми нравалык 
кылмыш жасап көздөгөн бийик максаттарга жетүүгө болбойт [3, 6]. Ошондуктан 
мамлекетибиздин негизги милдети жаш муундардагы  Ата Мекенинин гүлдөп өсүүсү 
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үчүн, элинин тагдыры үчүн жоопкерчилик сезимин калыптандыруу, атуулдук ар-намысын 
ойготуу болуп эсептелет.  
 Тарыхта саясий жакырчылык, экономикалык жакырчылык, энергетикалык 
жакырчылык дагы башка көптөгөн жакырчылыктар болгон. Бирок эң коркунучтуусу 
руханий жакырчылык. Руханий жактан ач калган адам өзүнүн адамдык сапатынан ажырап 
калат. Ушул нерсени терең аңдап билгендиктен XX к. 30-жылдары Америкадагы Улуу 
депрессия мезгилинде АКШнын Президенти Ф. Рузвельт маданиятка ири суммадагы акча 
каражатын бөлгөн. Көсөм жетекчи катары ал курсактын ачканы жаман иш экенин билгени 
менен руханий жапайылык – катастрофа экенин эң сонун түшүнгөн [2, 262]. 
 Маданият коомдо алдыңкы орунду реалдуу ээлегенде гана өзүнүн социалдык 
милдетин, вазийпасын аткара алат. Маселе каржылоодо же маданият министрлигинин 
бюджетинде эле эмес, кеп маданиятка болгон көз караштын өзгөрүүсүндө, маданияттын 
философиясын терең өздөштүрүүдө, маданият гана жооп бере алган суроолорду 
түшүнүүдө. 
 Жыйынтыктап айтканда, өлкөбүздө маданиятсыз жаңы коомду, жаңы турмушту 
курууга, реформаларды ишке ашыруу мүмкүн эмес. Турмуштун кайсыл гана чөйрөсүндө 
болбосун ар кандай саамалык маданиятсыз дурус натыйжа бербейт. Тескерисинче, 
катастрофалык кесепеттерге алып келет.Ошол себептүү маданият жөнүндө маселе бүткүл 
саясаттын чордонунда болушу керек. Ал жалпы маданиятты көтөрбөй туруп, чыныгы 
демократияны орнотууга, экономиканы көтөрүүгө, чыныгы эркиндикке ээ болууга, 
социалдык проблемаларды чечүүгө жетишүүгө болбой тургандыгы далилденген. Бул 
багытта Д.С. Лихачевдун сөзүнөн артык айтууга болбойт: «Илимди да маданиятсыз 
өнүктүрүүгө болбойт. Эгерде окумуштуу адеп-ахлаксыз адам болсо, ал жалган нерсени 
жасай алат. Маданияты төмөн, адеп-ахлаксыз врачка бейтап адам да айырмасыз. 
Маданиятсыз куруучу жаман имарат курат. Маданияты жок дыйкан жерди нитраттар жана 
пестициддер менен кууратат». 
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Патриотизм - жарандык иденттүүлүктүн деңгээли 
 

Макалада патриотизм жарандык иденттүүлүктүн деңгээли катары изилденет. 
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Ачкыч сөздөр: иденттүүлүк, социалдык иденттүүлүк, жаран, жарандуулук, жарандык 
иденттүүлүк, идентификация, мамлекеттик, позитивдүү иденттүүлүк, негативдүү 
иденттүүлүк, этникалык иденттүүлүк, ааламдашуу, иденттүүлүктүн деёгээлдери, патриотизм.   

 
В статье анализируется патриотизм как уровень гражданской идентичности. 
Ключевые слова: идентичность, социальная идентичность, гражданин, гражданство, 

гражданская идентичность, идентификация, государственный, позитивная идентичность, 
негативная идентичность, этническая идентичность, глобализация, уровни идентичности, 
патриотизм. 

 
The paper analyzes the level of patriotism as a civic identity. 
Key words: identity, social identity, citizen, citizenship, citizen identity, identification, state 

positive identification, negative identification, ethnic, globalization, identity standards, patriotism. The 
object of the investigation is citizen identity. 
 

Жарандыкиденттүүлүктү изилдөөдөпатриотизм, 
мекенгеберилгендиксыяктуупроблемаларгатереңкөңүлбуруузарыл. 
Патриотизмжарандыкиденттүүлүктүнкалыптанышынынзарылкомпоненттерининбириката
рыбелгилүү. 
МамлекеттиккызыкчылыктарАтаМекендинкызыкчылыктарыменендалкелгендежарандуул
укпатриотизммененбиригет, мындайжагдайдаАта 
Мекенжанамамлекеттүшүнүктөрүокшошмаанигеээболот. 
Жарандыкиденттүүлүктүнобьектисиболупмамлекетэсептелсе, 
патриотизмдинобьектисиболупАта Мекенсаналат. 
Андантышкарыжарандуулукпатриотизмдинактивдүүлүгүнүнжанааныктуулугунункритери
йлерииретиндедабаалуу. 
Мамлекеттиккызыкчылыктарыдалкелбегенучурлардамамлекеттикоомдунбүтүндүгүнбузуу
габагытталганантипатриоттуксаясаттыишкеашыруучумеханизмиретиндепайдалануугаумт
улгантопторпайдаболушумүмкүн. 
Патриотизмжанажарандуулуктүшүнүктөрүнүнкатышынаныктоодо «улуттукпатриотизм» 
түшүнүгүдакөңүлбуруугататыктуу. 
Анткениарбирэлөзүнүнтилинежанаөзгөчөулуттукпатриотизминеээ. Улуттук 
патриотизмди айрым учурларда анын ашыкча, гиперформасы иретинде да карашат. 
Улуттук маданият, улуттук аң-сезим, улуттук тил түшүнүктөрү менен катар эле улуттук 
патриотизм да өз Ата Мекенине, шаарына, айылына карата берилгендикти, сүйүүнү, 
урматтоочулук сезимди билдирет. Аталган шартта патриотизм улутчулдуктун 
этнократизм, этноцентризм, этнозордуктоо сыяктуу терс формаларына өтүп кетпешин 
көзөмөлдөө зарыл [1,56]. Алардын ортосундагы айырмачылыкты төмөнкүчө көрсөтүүгө 
болот: патриотизм өзүнө, жакындарына карата сүйүү сезимине негизделсе, улутчулдук 
өзүнүкү эместерди, башкаларды жек көрүү сезимине негизделген. Азыркы мезгилдерде 
жарандык жана патриоттук аң-сезимдин деформациясы күчөп жаткандыгын байкоого 
болот. Бул процесс батыш маданиятын колдоо, улуттук нигилизм сыяктуу көрүнүштөр 
менен коштолууда. Ал жагдай жалгыз эле материалдык баалуулуктар дүйнөсүнө эмес, 
интеллектуалдык руханий чөйрөгө да мүнөздүү. Аталган кырдаалды билим берүү, илим 
чөйрөсүндөгү туура эмес реформалоо, жалгыз гана чет өлкөлүк идеяларды, көз 
караштарды колдоо, жеке же корпоративдик гана кызыкчылыктарды биринчи орунга 
коюу сыяктуу социалдык көрүнүштөрдөн байкоого болот. Андай учурда инсанды Ата 
Мекен менен бириктирген байланыш үзүлүп, элдин менталитетине туура келбеген 
керектөөчү аморалдык сезимдер күчөп, руханийсиздик басымдуулук кыла баштайт. 
Демек, бул шартта жаран менен мамлекеттин ортосундагы байланыш начарлайт. 
Натыйжада, индивиддердин аң-сезиминде жана жүрүм-турумунда эки жакту мораль 
калыптанып, бюрократтык-тоталитардык маанай пайда болот. Жарандык жана улуттук аң-
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сезимдин ортосундагы карама-каршылыктар тигил же бул жакты абсолютташтырууга 
өбөлгө түзөт. Башкача айтканда, патриотизмдин улуттук аң-сезим деңгээлинде 
чектелишин улутчулдуктун негативдүү көрүнүштөрүнө, бир улутту башкалардан өзгөчө 
санап, көкөлөтүшүнө, идеалдаштырышына алып келет. Улуттук чектөө улуттар аралык 
никеде турган үй-бүлөлөргө карата негативдүү мамиледен да байкалышы мүмкүн. Андан 
тышкары мындай чектөөлөрдү лингвистикалык кубулуштардан да байкоого болот, 
мисалы, мамлекеттик же башка улуттук  тилдерди четке кагуу ж.б. [2, 56]. Тескерисинче,  
жарандык аң-сезимдин өздүк жетишкендигин абстракциялоо деңгээлинде ой жүгүрткөн 
индивид улуттук маданиятка, каада-салттарга нигилисттик мүнөздө мамиле жасап, 
мамлекеттик суверенитетке (өз алдынчалыкка, көз карандысыздыкка) каршы багытталган 
саясатты колдошу мүмкүн, ошондой эле, жарандуулуктун жана патриотизмдин 
негиздерине каршы  турушу ыктымал.  Мындай кубулуш космополитизм деп аталып, аны 
алып жүрүүчү субьект катары ири ишкана-мекемелердин, завод, фабрикалардын, 
корпорациялардын ээлери эсептелет. Алар адата, бүткүл дүйнөлүк экономикалык 
долбоорлорго катышууга, капиталдын тез айланышына кызыкдар болушат.  
Космополитизмдин обьективдүү негизи болуп социалдык бүтүндүктү өздүк жөнгө 
салуунун өбөлгөсү болгон базар экономикасы эсептелет. Мында ири пайда табууну 
максат катары көздөгөн дүйнөлүк базар улуттук мамлекеттик кызыкчылыктарды  четке 
кагат. Жарандуулук менен патриотизмдин антиподу болгон улутчулдук жана 
космополитизм бири-бирине өтүп, диалектикалык мүнөздө байланышкан. Алардын өз ара 
катышын аныктоодо патриотизм жана жарандуулуктун позитивдүү аксиологиялык 
ченемдеринин деформацияланышын байкоого болот. Бул жагдайды Кыргызстандын 
мисалынан да байкоого болот, анткени патриоттук жана жарандык башаттар социумдагы 
түрдүү негативдүү себептердин, факторлордун натыйжасында улутчулдук жана 
космополиттик деформацияларга дуушар болушу мүмкүн. Өзүнүн жашоо 
ишмердүүлүгүнүн чыныгы толук субьектиси болгон учурда гана индивид жарандык өздүк 
идентификацияга ээ деп айтууга болот. Өзүн тигил же бул жалпылык менен 
идентификациялай албаган субьект, социум, мамлекет же улут өнүгө албайт. Жарандык 
өздүк идентификация индивиддин мамлекетке карата абалын мүнөздөп, «инсан-
мамлекет» «субьект-субьекттик» мамилелер системасында гана ишке ашат [3, 56]. Инсан 
менен мамлекеттин ортосунда субьект-субьекттик мамилелер системасы өнүкпөгөн 
тоталитардык авторитардык-бюрократтыккоомдо цивилизациялык мазмундагы жарандык, 
жарандуулук түшүнүктөрү жокко чыгарылып, четке кагылат. Мында мамлекет гана 
инсандын коомдук жана саясий-укуктук мамилелер системасындагы статусун аныктайт. 
Бул учурда жарандык анын ошол мамлекетке тиешелүү экендигинин белгиси иретинде 
гана катталып, инсанды зордуктоонун жана басмырлоонун механизми катары колдонулат. 
Мисалы, советтик тоталитаризм шартында жарандыктан ажыратуу өз өлкөсү, АтаМекени 
жана эли менен болгон карым-катнашты толук үзүүнү түшүндүргөн. Жарандык коомдо 
мамлекеттик мажбурлоо индивид мыйзамды бузган учурда гана колдонулат. Мындай 
шартта жарандын жеке көз карандысыздыгы биринчи орунда турат. Ар бир инсан сөз 
эркиндигине, ой жүгүртүү эркиндигине ээ, ошондой эле, өз мүлкүн эркин пайдалануу 
мүмкүнчүлүгүнө ээ. 

Кыргызстандагы азыркы социомаданий кырдаалда патриотизм жарандык 
идентүүлүктүн формасы катары кызмат өтөйт. Патриоттук иденттүүлүк проблемасы 
кыргызстандык мамлекетти модернизациялоонун стратегиясын аныктаган маанилүү негиз 
болуп саналат. Бул жагдай улуттук аң-сезимдин бир нече катмарларга бөлүнүшү, 
иденттүүлүктүн ар тараптуу формалары (этникалык, расалык, диний, лингвистикалык, 
мифологиялык ж.б.) менен байланышкан. Мындай шартта мультикультурализм 
идеологиясы жана практикасы күчөп, этноулуттук сепаратизмдин формалары жайылып, 
социалдык карама-каршылыктар көбөйүшү мүмкүн. Бүгүнкү күндө социомаданий 
иденттүүлүктүн интеграциялык негиздемелерин издөөдө патриотизм эң дискуссиялык 
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темалардын бирине айланууда. Патриотизм идеясы мамлекеттик деңгээлдеги 
программаларда, саясий уюмдардын стратегиясында жана тактикасында камтылышы 
зарыл. 

Патриотизм улуттук-мамлекеттик иденттүүлүктүн форма түзүүчү принциби катары 
көп деңгээлдүү мүнөзгө ээ жана идентификациянын үч негизги тибинин биримдиги 
аркылуу реализацияланат: мамлекеттик, улуттук жана инсандык. Ушул каражаттар 
аркылуу элдин байыркы доорлордон бүгүнкү күнгө чейинки руханий тажрыйбасын жана 
улуттук маданий практикасын өздөштүргөн субьекттин өздүк аныктоосуна мүмкүндүк 
түзүлөт [5, 56]. Патриотизм социомаданий, улуттук жана жарандык идентификациянын 
формасы катары бүгүнкү иденттүүлүк кризис шартында интеграциялык жана 
консолидациялык жөндөмдүүлүккө ээ.  
 Патриотизм  феномени коомдук аң-сезимдин базалык компонентеринин бири 
катары комплекстүү структурага ээ. Ал көптөгөн коомдук илимдердин, тактап айтканда, 
философиянын, тарыхтын, этнологиянын, социологиянын,  саясат таануунун ж.б. 
илимдердин изилдөө обьектиси болуп саналат. Патриотизм элдин улуттук аң-сезиминин 
базалык элементтеринин бири катары өзүнүн Ата Мекенине, анын тарыхына, 
маданиятына, каада-салттарына,  тиричилигине карата сүйүү, сыймыктануу жана 
берилгендик сезиминде чагылдырылат, бул категория өз мекенин коргоого нравалык 
жактан инсандын милдеттүүлүгүн, ошондой эле, башка жалпылыктардын өздүк 
баалуулугун, өз алдынчалыгын кабыл алып, алардын көз карандысыздыкка болгон укугун 
аңдап-сезүүнү билдирет. 
 Патриотизм – субьекттин чоң жамаатка кошулушунун баалуулугун жана 
зарылдыгын сезүү, ошондой эле, индивидуалдуулукту жана өз алдынчалыгын сактоо 
истинкти. Патриотизмдин мааниси жана функциясы мамлекеттин биригишинде жана 
улуттун бүтүн биримдик (маданий, аймактык, мамлекеттик-саясий, экономикалык) катары 
сакталышында турат. Бул элдин биримдигин колдогон потенциалдарды жана 
каражаттарды ишке ашырган руханий күч болуп саналат, ал тилди, улуттук маданиятты, 
тарыхый каада-салттарды жана өзгөчөлүктү, диндин улуттук мүнөзүн, аймактын 
бүтүндүгүн, ошондой эле, кол тийбестигин чагылдырат. Ошол себептүү патриотизмдин 
начарлашы социумдун кризисинин анык белгиси катары бааланып, ал эми аны жасалма 
түрдө жок кылуу элди талкалоо менен барабар.   
 Патриотизм – касиеттердин жана мүнөздөмөлөрдүн татаал комплексин 
чагылдырган ар тараптуу жана көп аспектиге ээ болгон  көрүнүш, ал социалдык 
системанын функцияланышынын түрдүү деңгээлдеринде түрдүүчө көрүнөт. Жеке 
адамдын деңгээлинде патриотизм  инсандын структурасынын компоненттеринин бири 
катары каралып, субьекттин туруктуу өзгөчөлүктөрүнө жана жогорку сезимдерине 
(баалуулуктар, ишенимдер, жүрүм-турум нормалары, социалдык кубулуштарды баалоо 
критерийи) таандык. Татаал интегралдык инсандык түзүлүш катары патриотизм өзүнө 
төмөнкүлөрдү 

– Ата Мекенге карата сүйүүнү; 
 – өз өлкөсүнө берилгендикти жана кызмат кылууну; 
 – өз жашоосун, тагдырын Ата Мекендин тагдыры менен бириктирүүнү;  
 – активдүү жарандык позицияга ээ болуу, өз мекенинин кызыкчылыктарын жактоо, 
өлкөнүн жыргалчылыгы үчүн эмгектенүүнү; 
 – мекендин кызыкчылыгы үчүн  өз кызыкчылыктарын, керек болсо, жанын 
курмандыкка чалуу, өлкөсүнө кызмат кылууну өздүк аныктоосунун негизи, милдети 
катары кабыл алууну; 

– Ата Мекенди инсандын баалуулуктары катары кабыл алууну; 
– өз элинин маданияты, жетишкендиктери менен сыймыктануу, тарыхый 

мурастарына, алдыңкы каада-салттарына урматтоочулук менен мамиле жасоону; 
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– инсандын эгоисттик көз караштарын четке кагып, коомдук багыттарын 
өркүндөтүүнү; 

–  башка элдерге жана маданияттарга урматтоочулук менен мамиле жасоону 
камтыйт. 
 Патриоттук сезим адамдын эң жогорку руханий структурасына мүнөздүү болуп, 
«Ата Мекен» – бул «руханий реалдуулук» дегенди түшүндүрөт, ошондуктан руханий 
дүйнөсү жок адам өз мекенин сүйө албайт жана патриот боло албайт.  

Ар бир адамдын тарыхый мааниси, анын Ата Мекенине сиңирген эмгеги, ал эми 
адамдык ар-намысы, анын патриотизминин күчү менен аныкталат. Патриотизм  идеясы  
байыркы мезгилден тартып эле коомдун руханий турмушунда эле эмес, анын 
ишмердүүлүгүнүн бардык чөйрөлөрүндө, тактап айтканда, идеологияда, саясатта, 
маданиятта, экономикада, экологияда өзгөчө орунду ээлеген [4, 56]. 

Патриотизмдин  мазмуну жана багытталышы коомдун руханий, ошондой эле, 
нравалык климаты, тарыхый тамыры менен аныкталат. Патриотизмдин ролу жана 
мааниси тарыхтын бурулуш учурларында жогорулайт, коомдук өнүгүүнүн обьективдүү 
тенденциялары анын жарандарына күч чыңалган учурларда(согуш басып алуу, социалдык 
чыр-чатак, революция, кризис, бийлик үчүн күрөш, стихиялык кырдаалдар) күчөйт. 
Мындай татаал, кооптуу  мезгилдерде өз өлкөсү үчүн жанын курмандыкка чалуу 
патриотизмди татаал, өзгөчө феномен катары кароого мүмкүндүк түзөт.  
 Бүгүнкү татаал социомаданий кырдаалда, Кыргызстанда жарандык, улуттук 
идеяны иштеп чыгуу баскычы уланып жаткан мезгилде патриотизм кыргызстандык 
коомду жана мамлекетти, андагы этносторду бириктирүүгө жана бекемдөөгө кызмат 
кылган негизги компонент катары каралууда. Кыргызстандыктардын идеясы азыркы 
геосаясий мейкиндикте руханий-нравалык жана социалдык баалуулуктардын  ролун 
аткарып, улуттук баалуулуктарды жана каада-салттарды кайра жаратууга, жарандардын 
укуктарынын теңдештигин жана мүмкүнчүлүктөрүн эске алууга, үй-бүлөнү чыңдоого, 
жалпы кыргызстандык патриоттук идеалды иштеп чыгууга өбөлгө түзөт.   
 Патриотизм – инсандын жарандык иденттүүлүгүнүн бир бөлүгүн түзгөн көз 
караштардын, элестөөлөрдүн, сезимдердин татаал системасы. Аталган феномен 
субьекттин руханий идентификациясынын өткөн мезгил жана маданияты менен болгон 
биримдигин, ошондой эле, Ата Мекендин  алдында турган милдеттерди чечүүгө 
катышууга даярдыгын билдирет. Мында  адамда улуу руханийликти, аңдап сезилген 
позициясын тарбиялоо абзел. Патриотизм жана жарандык идеяларын мезгилге шайкеш 
келген жана социалдык оптимизмди өнүктүрүүгө, ошондой эле, кыргызстандык коомду 
интеграциялоого негиз болгон мазмун менен толтуруу зарыл [5, 56]. Жарандык 
иденттүүлүк атуулдарды социалдаштырып, көп этникалык жарандык жалпылыкта 
тилектештикти камсыз кылат.   
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